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Although it is difficult to reach the definitive opinion of Mulla Sadra in the 

field of anthropology, and sometimes one has to reach the "judgments" of 

his point of view from among theological "similarities", there is no doubt 

that he has considered "corresponding" authorities for man both in the arc 

of descent and in the arc of ascent. with the difference that its "arc of 

descent" has an ontological aspect and its "arc of ascent" has an 

epistemological aspect. However, the purpose of this article is only to 

discover his definite point of view regarding "human positions in the arc of 

descent". Therefore, in the first step, an attempt has been made to explain 

the difference between "manifestation" and "Incarnation" in addition to a 

basic discussion, and then to obtain a correct understanding of the degrees 

of manifestation of Hazrat Haqq from Mulla Sadra's point of view. The 

findings of this article are proof of the fact that Mulla Sadra, according to 

principles such as "Pantheism", "simplicity of existence" and "Preception of 

the unity in multiplicity", has not only assigned four dimensions to 

Samadi's existence in the arc of descent. Rather, corresponding to that, for 

the type of human (or great man) as a manifestation of the manifestations of 

the Prophet Haqq, he has achieved the four statuses of "theological man", 

"Constraint and The all-mighty man", "regal man" and "property man", and 

he considered the partial soul of each person and his partial body to be 

respectively related to the two areas of "regal man" and "property man" of 

the great man. 
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Extended abstract 

Mulla Sadra, as one of the most prominent Islamic philosophers and indeed the world, has expressed 

significant ideas in various philosophical fields, including ontology and anthropology, under the title 

of transcendental wisdom. In the field of ontology, he believes in four levels of existence in the state 

of descent and four levels in the state of ascension. On the other hand, he also considers positions and 

degrees for humans before worldly emergence and after death. The main question of this research is 

whether it is possible to establish a meaningful relationship between the levels he considered for 

existence and the levels he considered for humans? 
It goes without saying that it is difficult to reach Mulla Sadra's definitive opinion in the field of 

anthropology, and sometimes one must reach the solidity of his view through verbal contradictions. 

The aim of this article is only to discover his definitive view regarding "the positions of man in the arc 

of descent and life before and during the natural world." 
Its importance is also due to the fact that, given his extraordinary position in the flow of Islamic 

philosophy and wisdom, discovering his definitive opinion can be a great help to those interested in 

his views. 
The present article is a fundamental research with a problem-oriented approach and, with the help 

of content analysis and combined with the study and analysis of the written works of Mulla Sadra and 

some commentators of his works, attempts to, in the first step, examine the stages of the descent of the 

principle of existence from the essence of the Almighty God in the realms of existence and, in the 

second step, carefully examine the stages of the descent of man as one of the manifestations of 

absolute existence, to reach his existential positions and statuses. 
The findings of this article are as follows: 
1. In the field of ontology, based on his belief in the unity and simplicity of existence, he has 

considered the existence of four worlds, which are: "theology, reason, example, and nature" 

(Mulla Sadra 1981: 6/277; Hamo, 1984b: 464) 
1. 1. Theology: In the stages of revelation, it refers to the supreme position of divine divinity 

(i.e., the essence, names, and attributes) that is devoid of quantity, value, measure, and the 

properties of the material world. 
1. 2. The world of reason: In it, the truths of all possible entities of the Self are manifested in the 

form of general scientific concepts, the existence and essence of God (Mulla Sadra, 1360: 

1/260; Hamo, 1981b: 2/445; Hamo, 1984a: 35). 
1. 3. The world of example: In it, all the general concepts and possible essences of the world of 

reason find an abstract form of matter in the form of many souls and personal unity (Mulla 

Sadra, 1981: 9/366). 
1. 4. The world of nature: In the final manifestation, those many heavenly souls who can find 

the dignity of material appearance find a material appearance (Mulla Sadra, 1984b: 338). 
2. Corresponding to these four levels of existence, he has considered four positions for man in the 

arc of descent, which are: "divine man", "powerful man", "divine man" and "civilized man": 
2. 1. Divine man: What he means by divine man is that God has infinite attributes in His 

essence, and one of these infinite attributes is "knowledge". 
Since God has general knowledge of His essence and finds Himself, He will have detailed 

knowledge of all the aspects of His existence (Mulla Sadra, 1987: 6/118). 
Mulla Sadra elevates the relationship in existence from causality to essentiment. 
Considering that the effected always has a scientific presence with its cause, the realization of a 

partial human being in the next worlds is evidence that in divine knowledge, such a being has been 

realized in a scientific form that has been partially manifested (1981: 8/134). 
2. 2. The Man of Power: At this stage of descent, the general truths of possible beings are 

realized. Intellectual forms such as the form of an angel, the form of a jinn, and the fixed 

form are all categories of potential beings, including the intellectual form and truth of man. 
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2. 3. Heavenly or Exemplar Man: At this level, the divine manifestation from the world of 

intellect to the world of examples takes place, the light of the Almighty God finds multiple, 

partial, physical manifestations, such as the partial souls of individual angels, the partial 

souls of individual jinn, the partial souls of individual animals, and in general, all beings that 

have the dignity of finding such partial, physical manifestations. The partial and multiple 

souls of humans also manifest separately at this level. 
It is clear that by accepting the realization of partial souls in the world of heaven and examples, he 

is freed from his famous claim that partial souls are “physically real.” Hence, he ultimately, by 

departing from his previous claim, believed in the primacy of partial souls to the extent that he claimed 

that the belief in the primacy of partial souls over bodies is “a necessary and undeniable Shiite belief” 

(Mula Sadra, 1982: 239; Hamo, 1981: 9/195). 
2. 4. The earthly man: The final manifestation of the Almighty is the manifestation of the 

human exemplary soul into the material world. The single truth of man, after having found a 

partial heavenly soul in the world of heaven (example) and having a certain soul with the 

characteristics and effects specific to the world of spirits and the numerical unity of the soul, 

this single truth in its final state has acquired a earthly appearance and the earthly partial 

man, with the effects of a personal body, appears in a philosophical partial unity and, with 

the blessing of the body, is added to the characteristics of the single man in the final step. 
The list of sources mentioned in the detailed summary are: 
Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1981), Asrar al-Aayat And Anwar al Bayyenat, Introduction 

and Correction by Muhammad Khawajavi, Tehran: Anjuman Hikmat and Philosophy. 
Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1981 B), al-Shavahed al Robobie, Edited and Commented 

by Sayyid Jalal al-Din Ashtiani, Second, Mashhad:al Markaz al jameii lelnashr.  
Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1981), al-Hekmat al-Motaalie fi al-Asfare al-Arbaee, Beirut: 

Dar Ihya' al-Turath al-Arabi. 
Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1982), Al-Arshiyya, edited by Gholam Hussein Ahni, 

Tehran: Molla. 
Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1984 A), al-mashaer, Notes: With the attention of Henry 

Carpenter, Second, Tehran: Tahora Library.  
Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1984 B), Mafatih al-Geib, Introduction and Correction by 

Muhammad Khawajawi, First, Tehran: Moassese Tahgigat Farhangi. 
Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (2008 A), al-mazaher, First Edition, Tehran: Bonyad Hekmat 

Sadra. 
Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1999), Collection of Philosophical Epistles of Sadr al-

Mutalahin, second, Tehran: Hekmat. 
Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1975), al-Mabda and al-Maad, edited by Seyyed Jalal al-Din 

Ashtiani, Tehran: Anjman Hekmat and Philosophy of Iran. 
Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1987), Interpretation of the Noble Qur’an, edited by 

Muhammad Khawajwi, Second, Qom: Baydar. 
Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1923), Majmoat al-Rasael al_Tesae, First, Qom: Kitabkhana 

Mustafavi. 
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شناسي دشوار است و گاه بایدد از ميدان ماشدابهاف گفادار  بده       یابي به نظر قطعي ملاصدرا در حوزة انسانهرچند دست
محکماف دیدگاه و  دست یافت، اما تردید  نيست که و  برا  انسان چده در قدون ند و  و چده در قدون صدعود،       

با این تفاوف که قون ن و  آن، جنبة هساي شناخاي دارد و قدون صدعود    ده است.مقاماف و شئون ماناظر  را قائل ش
مقامداف انسدان در قدون    »شناخاي. لکن هدف این مقاله تنها کشف دیددگاه قطعدي و  در خصدو      آن، جنبة معرفت

با « ليّتج»است. از این رو در گام نخست تلاش شده است تا ضمن یک بحث مبنایي، توضيحي پيرامون تفاوف « ن و 
هدا  ایدن   بيان شده و سپس درک درساي از مراتب تجلّي حضرف حق از منظر ملاصدرا حاصل شدود. یافاده  « تجافي»

حضور و »و « بساطت وجود»، «وحدف وجود»ا  همچون نوشاار گواه بر این واقعيت است که ملاصدرا با توجه به مباني
برا  هساي واحد صمد  در قون ن و  قائل شده است، بلکده  ا  ها  چهارگانه، نه تنها ساحت«ظهور المجمل مفصلا

انسدان  »ماناظر با آن، برا  نوع انسان )یا انسان کبير( به عنوان نمود  از نمودها و تجلّيّاف حضرف حق، به چهار شدنن  
ي یافاه است و نفس ج ئي هر شخص و بدن ج ئدست« انسان ملکي»و « انسان ملکوتي»، «انسان جبروتي»، «لاهوتي

 انسان کبير دانساه است.« انسان ملکي»و « انسان ملکوتي»او را به ترتيب مربوط به دو ساحت 

 ها  هساي، شئون چهارگانهملاصدرا، انسان، مقاماف انسان، قون ن و ، ساحت های كليدی: واژه

 (.211-191) 43، پایي  و زمساان، پياپي 2، شمارة 22، سا  فلسفه. ملاصدرا و مسئلة مقاماف انسان در قون ن و . (1403) ، عليکریميان صيقلاني استناد:

DOI: https://doi.org/10.22059/jop.2025.386968.1006868 
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 مقدمه. 1
کيفيت هبوط و  ةلئشناسي، مسشناسي و هسايترین مسائل در حوزة انسانیکي از اساسي

ویژه انسان است. خصوصاً با توجه به اصل به اصطلاح مشهور  آفرینش موجوداف ناسوتي و به
ه اف ایش یافاه ئل، دشوار  این مسکه مباني بر اساحالة آفرینش کثير توسط واحد است« الواحد»

. فلاسفة یونان یافتو نياز به طراحي دساگاه معقولي برا  حل جریان هبوط هساي، ضرورف مي
حل به اقدام  ،هایي مطابق به منظومة فکر  خودپاسخبا ارائة باساان همچون افلاطون و ارسطو 

عنوان وسایط بين واحد و  هایي همچون عالم مثُل یا عقو  عشره را بهو تئور  ندکردله ئاین مس
ا  فلاسفة مغرب هر چند برخي از فلاسفة مسلمان، صرفاً ادعاه کثير، طرح نمودند. در مقابل

ني  بودند که با الهام از آیاف و و پيروانش مانند ملاصدرا  دیگرزمين را تکرار کردند، اما برخي 
 دعاها  عرفاني، طرحي نو درانداخاند.روایاف معابر و ني  ا

او و پيروانش که به حکماء مانله شهرف یافاند، خود را منمور پاسخ دادن به چند پرسش 
دانساند. از جمله اینکه: شئون نوع انسان چگونه قابل توجيه است؟ آیا زمينه مياساسي در این 

شناسي آن برقرار است و شناسي حکمت ماعاليه با مسائل انسانرابطة معنادار  بين مسائل هساي
 ها  چندگانة هساي توجيه کرد؟توان شئون انسان را بر اسان ساحتمي

دانساند و معاقد بودند هر ن   شعاع مراتب وجود ميي و لّجایشان با توجه به اینکه هبوط را ت
فوق خویش است و مراتب عالي، بدون اینکه از ماا  از شعاع مراتب موجود امکاني، مرتبة نازله

 :1385خميني، یابند )مرتبة شامخ خود تجافي کرده و ناقص شوند، در عين ثبوف، نمود تحااني مي

در پرتو حکيم مانله ي جایگ ین نظاماف دیگر کردند. ظهور و تجلّ(، نظامي را با محوریت 3/119
ة هبوط هساي و ئلمساینکه  رغمبهبود دعي م و« ظهور المجمل مفصلا»وحدف سریاني، قائل به 

 :1981، ملاصدراویژه، هبوط انسان در قون ن و  یکي از رم آلودترین معارف دیني است ) به

 د.کرمبرهن  از آن رم گشایي و حاي آن را، مسانداف درون دینيتوان به کمک اما مي(، 8/355
تحليل محاوا و توأم با مدد به و است بنيادین  يتحقيق، له محورئبا رویکرد مسمقالة حاضر 

در گام نخست،  ، تلاش دارد تابررسي و تحليل آثار قلمي ملاصدرا و برخي شارحان آثار و 
ها  هساي را بررسي کرده و در گام مراحل هبوط اصل هساي از ذاف حضرف حق در ساحت

به مقاماف و شئون عنوان یکي از مظاهر هساي مطلق،  هبوط انسان بهبا دقت در مراتب دوم، 
 .یابد وجود  او دست
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 پيشينة تحقيق. 2
شناسي فلسفي ملاصدرا صورف انسانها  ارزشمند  در خصو  برخي وجوه تاکنون پژوهش
عد ارتباط دو بُاینکه صرفاً یا صرفاً منحصر به بررسي پيدایش روح بوده است یا  لکن ،گرفاه است

ها  دیدگاه ملاصدرا با مسانداف دیني به تعارضفقط ه قرار داده یا روح و بدن را مورد مداقّ
شناسي فلسفي مباني بر هساي شناسياند اما پژوهشي که در خصو  انساناهامام داشاه

از مراتب مافوق بپردازد و همچنين در صدد بيان  نوع انسانبه هبوط  باشد و ملاصدرا تدوین شده
تا . با این حا  به برخي آثار که ه استانسان در قون ن و  باشد، مشاهده نشد فشئون و مقاما
 شود.، اشاره ميلة این نوشاار مرتبط استئحدود  با مس
تا قون ن و  است تلاش نموده  هساي و هبوط انسان در اسلامدر کااب  پارسانيامونه برا  ن

حاي ، بلکه است و قون صعود را تبيين کند اما نه تنها به طور ویژه به دیدگاه ملاصدرا نپرداخاه
فصل او   :1383پارسانيا، ) اهامام نداردة کشف شئون انسان در قون ن و  ئلمسبه مساقيم به طور 

 .(و دوم
خوانشي دیني د فلسفي از هبوط » ةدر مقالن گرانقدرش کاراو همبطلاني اصفهاني همچنين 

ملاصدرا  ها  قرآني و روائي توسطنویلاف آموزهت بهصرفاً « نفس انساني در نگاه صدرالمانلهين
ة اشار انسان،نوع و به چگونگي مراتب ن و   ودهتوجه نم« جسمانية الحدوث»پيرامون نظریة 
 .(44د31 :1398و همراهان،  بطلاني اصفهاني) اندنکردهقابل توجهي 
نه تنها تمرک  بر آثار « ها  وجود انسانکيفيت ارتباط ساحت» ةبهشاي در مقال چه اینکه

ها  ماقبل به چگونگي ارتباط بين روح و بدن پرداخاه است و به ساحت فقطملاصدرا ندارد بلکه 
 (.37د29 :1375بهشاي، ا  ندارد )اشارهملکوف انسان، 

 چيستي نزول و هبوط. 3
لة ن و  و هبوط هساي در قون ن و  از منظر ملاصدرا بپردازیم، لازم است ئپيش از اینکه به مس

شود تذکر داده تا جهت جلوگير  از بروز خطا و درگير شدن به مشکلة اشاراک لفظي، این نکاه 
طبيعت با ن و  مدنظر در این نوشاار د یعني ن و  هساي از عوالم که بين ن و  رایج در عالم 

. که (63د41 :1383)پارسانيا،  وجود داردا  ها  چندگانهغيب به عالم طبيعت در قون ن و  د تفاوف
 :رح استها بدین شبرخي از آن

 ي، از سنخ تجلّي است، نه تَجافي. نزول هست1. 3

شود، منجر به که شيءا  از جایي به جا  دیگر ناز  مي، هنگامي «تجافي»در ن و  به نحو 
شوند، هر قطراف باران از ابر جدا مي برا  مثا  وقايگردد؛ ایجاد خلل و کاساي در مبدأ خود مي
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قطره نه تنها در ابر نيست، بلکه ابر به همان اندازه، آب از دست داده است. اما در ن و  هساي از 
توان به شود. برا  تشبيه مي ، موجب کاساي در مبدأ ن و  نمي، ن و  شيء من و«تجلّي»سنخ 

 کاهدظهور تصویر در آینه مثا  زد که تابش آن در آینه، چي   از وجود صاحب تصویر نمي
 .(8/354: 1981، الحكمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعةحاشية سب وار  بر )

 . تداوم حضور2. 3

در طبيعت جریان دارد، شيء من و ، از حيطة حضور مبدأ ن و  خارج در ن و  به نحو تجافي که 
ابر نيست. در حا  که در و جایگاه بارد و دیگر در مکان ا  که از ابر ميگردد؛ مانند قطرهمي

 کندو از مقام خود تن   نمي روداز حيطة مبدأ ن و  بيرون نمي من و ن و  به نحو تجليّ، شيء 
آشاياني، ؛ 371: 1386لاهيجي، ؛ 6/276: 1981، الحكمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعةسب وار  بر حاشية )

؛ همانند تصویر در آینه که هم مان با صورف شخص، آن هم موجود است و حاي در (252: 1381
 و اساساً تصویر در آینه، به حضور او، ظهور یافاه است. شاهي، تداوم حضور داحين تجلّ

 غيرمحدود . حاد3. 3

( همواره به سعة وجود  خود، ملازم با مثلاً قطرة باراندر ن و  به نحو تجافي، شيء من و  )
شود، به همان مي ان، از نقصان کمالاف وجود  مبدأ خویش است و هر قطره که از ابر کم مي

گردد. در مي ( کاساه شده و ابر، محدودترمثلاً برخوردار  از هيدروژن و اکسيژنکمالاف وجود  ابر )
حالي که در تجليّ، شيء من و ، ملازم با محدودیت مبدأ ن و  خویش نيست؛ همانند اسااد که 

 کاهد.آموزد، اما تجلّي علم او برا  شاگرد، از علم اسااد نميعلم خویش را به شاگرد مي

 . ظهور عظمت4. 3

أ است؛ همانند چاه نفاي که در ن و  به تجافي، تکرار ن و ، به معنا  ن دیک شدن به فرجام مبد
 هگيرد یا بارش باران، منجر ب(، شدف مينفتشود، بيم خاتمة من و  )هر چه از آن اساخراج مي

یافاه و ظهور يشود. در حالي که در تجليّ، تکرار بيشار أشياء ناز  شده و تجلّبطلان ابر مي
بلکه گواه بر توان و قدرف او است. شود تجلّيّاف مکرر از مبدأ، نه تنها منجر به ضعف مبدأ نمي

 دارد.مانند اسااد  که با تکرار دانش خود، پردة بيشار  از توان علمي خود برمي

 . تمايز احاطي5. 3

ت عَ ْلي برقرار است؛ يدر ن و  طبيعي به شکل تجافي، بين شيء من و  و مبدأش، تمای  و بينون
هم آن و هم مبدأش، در اصطلاح دو ج ئي برا  نمونه قطرة آبي که از ابر جدا شده است، 

یابد. حا  آنکه فلسفي و موجود بشرط شيء هساند و آن قطره نسبت به مبدأ خود، تشخص مي
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ملاصدرا، ) افادیافاه، از مبدأ خود جدا نمييدر ن و  به نحو تجليّ، هيچگاه شيء ناز  شده و تجلّ

ها، تمای  تقابلي و عرضْي نيست و تمای  آنط مقسمي دارد رزیرا مبدأ وجود لابش ،(2/634 :ب1360
؛ برا  مثا  (332و  122: 1372جواد  آملي، ؛ 420: ب1329ملاصدرا، ) بلکه تمای  طولي و احاطي است

در تسلط علمي عالم به خویش، هيچ دوئيّت بين عالم به علمش نيست و اصطلاحاً بين عالم و 
دیگر معلوماف عالم، در ن د عالم حاضر و در احاطة معلوم، اتحاد برقرار است و این معلوم مانند 

و « ده»اگر تمای   هم باشد، به اعابار اضطرار  عقل است. در تمای  رو ازاین. است علمي او
 .(332: 1372جواد  آملي، ) «صد»از « ده»مامای  است نه « ده»از « صد»، «صد»

 . وحدت صمدی6 .3

توان و همواره مي هسانددر ن و  طبيعي به نحو تجافي، مبدأ ن و  با شيء من و ، در عرضْ هم 
یا در قيان آب . داریم ا ، در قيان با همدیگر، شمارش کرد و گفت: ما ابر  و قطرهآن دو را

و  به اما در ن توان این دو را از هم در ذهن و هم در خارج از یکدیگر جدا کرد. دریا و ماهي، مي
ليّ، دوئيت حقيقي درکار نيست و شيء من و ، در مان مبدأ ن و ، مساهلک و غرق در جنحو ت

حضور است و فناء در ذاف او دارد. مانند موج دریا که هيچ حقيقاي غير از آب دریا ندارد و تنها با 
 ها را از یکدیگر جداگانه فرض کرد.توان آنتلاش عقل و در ظرف ذهن، مي

 شراقيإضافة إ. 7. 3

هویت اساقلالي دارد. در  ،در ن و  طبيعي به نحو تجافي، شيء من و ، نسبت به مبدأ خویش
شود، نسبت به مبدأ خویش هيچ که از مبدأ ناز  مي شيئيحالي که در ن و  به نحو تجليّ، 

مظاهر و  ،شئوناز ي، همة أشياء ناز  شده، هویت اساقلالي ندارد. در واقع در ن و  به نحو تجلّ
؛ 1/32: ب1360 ملاصدرا) اندنمود و موجودیت یافاه ،نمودها  همان مبدأ واحد هساند و به بود او

از ؛ چه اینکه عشق، ترن، علم، ابهام و... همه قوا و هيجاناف یک نفس واحد هساند و (2/420
 روند.ظهوراف نفس واحد، بشمار مي

 مقامات انسان در قوس نزول .4
حا  با توجه به توضيحي که پيرامون تمای  ميان دو نوع ن و  ارائه شد، جا دارد تا گفاه شود، 

لّي است و و  بر اسان آن، تجاز نوع ن و  نظر ملاصدرا، در قون ن ولي در  مقصود از هبوط
و در ادامه به این دو فراز از  قائل استه برا  انسان یژو و بههایي را برا  هساي مراتب و ساحت
 .شوده ميبحث پرداخا
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 های هستيتعدد ساحت. 1. 4

ه چهارساحاي بودن هساي در قون ن و  معاقد بد « اصالت وجود» اعاقاد به بر اف ونصدرا د ملا
و در  داندميیافاه ساحت شهادف گسارشبه  ،يغيبها  ساحتاز را هساي  گسارة و است

؛ 6/277: 1981 ملاصدرا) .قائل است «الوهيت، عقل، مثا  و طبيعت»ساحت مجموع برا  آن چهار 

، بيشار «مثا »ویژه در خصو  ساحت  این حصر عقلي نيست و به هر چند (464: ب1363همو، 
مربوط به  ساحت لاهوف آن، .(2/177: 1372، مصباح ی د ) باشددیني ميماکّي بر مسانداف درون

 و حدّالوجود است که در آن اثر  از کثرف سماء و صفاف واجبصقع ربوبي و محض ذاف، أ
زوج   و وماهعوالم ، «عقل، مثا  و طبيعت»نيست. اما سه ساحت دیگر، یعني عوالم ماهو  
 .(1/67: 1981 ،ملاصدرا) امکان وجود  و ماهو  هساندترکيبي از 

 حدت شخصي وجودو. 2. 4

لة دیگر  که باید ملاصدرا تکليف آن را روشن کند تا به پاسخ صحيح دربارة مقاماف انسان ئمس
است و اینکه آیا غير « با هم ها  هسايساحتکيفيت ارتباط »در قون ن و  دست یابد، مسنلة 

 ؟«موجوداف رابط»هساند یا « وجوداف رابطي»سایر موجوداف حضرف حق، 
 وجود استاخص الخواصي  والخاصي وحدف تشکيکي خا از آنجا که ملاصدرا معاقد به 

ها  چهارگانة ، رابطة ميان ساحت(420و306و142و75: 1386 ،لاهيجي ؛47د1/46 :1981 ،ملاصدرا)
که در آن، همة  (332د7/331: 1981 ،ملاصدرا) داندمي« تکویني د عيني»ا  هساي را، رابطه

 محموليِ و وجود في نفسةِ حقيقت واحد هساندها  امکاني هساي، نمودها  مافاوف یک ساحت
 83د1/78: 1981، ملاصدرا) استو اضافي « رابط»وجود به نحو ها آنبلکه تحقق  ،رابطي نداشاه

در آثار او دیده ( معنو )که به وفور د « الأشياء بسيط الحقيقة کلُّ»و  بر اسان قاعدة  .(180و
 ، معاقد است(93: 1420؛ همو، 6/100: 1981 ،؛ همو51: 1387 ،همو؛ 464: ب1360 ،ملاصدرا)د  شودمي
انحاء و ضي، رْیکي بيش نيست که در تشکيک طولي و عَدر قون ن و ،  «نفسي وجود»

 ها  امکاني هساي،همة ساحت .(300: ب1387همو،  ؛304: 1420 ،ملاصدرا) یافاه است افظهور
« يافتجلّ»جمله، و به همان وجود نفسي واحد نيساند « غيرهفي»و « وجوداف ربطي»چي   ج  

و  (2/209 :1981، ملاصدرا) باشندمي( آن واحد علي الاطلاق لاهوفذاف، صفاف و اسماء الهي )
: 1981، ملاصدرا) با ذاف و صفاف واجب الوجود دارند «تعلقّي» و« إضافة إشراقيه»رابطة 

 .(263د6/249 ؛127و86و74و1/47
ي ظهور و تجلّ»شناخاي به معني سير هساي در قون ن و ، سير  هسايبه عبارف دیگر 

 «ظهور أشرف در أخس» یا (425: 1386 ،لاهيجي) «ظهور المجمل مفصلا»و « واحد در کثير
تشکيک خا  »یا همان وحدف شخصي وجود در . است (24 :تابي همو،؛ 1/69: 1981 ،ملاصدرا)
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، «وجه» امکاني در عالم طبيعت،کائناف ، هر یک از (47د1/46: 1981 ،ملاصدرا) صدرایي« الخاصي
بوده و به تعبير عرفاء، سبحان خداوند وجود  ، جلواف و نمودها از وجوه «نمود »و « جلوه»
به خداوند  (1/87: 1981 ،ملاصدرا) شود.مي« موجود»ها اطلاق به آن ،و به تبع ذاف الهي« مجازاً»

 ،ملاصدرا) یندشئون اوبه حيثيت تعليليه و تقييدیه،  است و باقيوجود  اًحقيقاحيثيت اطلاقيه، 

اعاباراف او؛ موجوداف موجودند  ، رقایق واست و ماسوا  اوو اصيل ؛ خداوند اصل (47د1/46: 1981
؛ 215: ب1387؛ همو، 437و  2/425: ب1360 ،؛ همو127د8/126 ؛1/380: 1981 ،ملاصدرا) اما به قيان با او

بالقيان الي الغير وجوب هر چند ممکن بالذاف هساند اما در این حا ، وجوب بالغير و ني  ) (6/118: 1366همو، 

ذاف نسبت به ممکناف بودن  بالقيان الي الغيروجوب »ة ئلملاصدرا در مس(. جالب اینکه ني  دارند
خداوند ، اعاقاد به یک سو بودن اضافه دارد و معاقد است موجوداف در مقایسه با وجود «الهي

 ،(1/50: ب1360 همو، ؛1/160: 1981 ،ملاصدرا) ماعا ، ضرورف بالقيان الي الغير دارند و نه بر عکس
 مورد نظر اوست.است که دیگر  از همان وحدف شخصي وجود  تعبيرو این 

 به كثيري و ظهور واحد . چگونگي تجل3ّ. 4

الوهيت و )صقع ربوبي ي هساي در سه عالم دیگر از ساحت و مقام به عقيدة ملاصدرا ن و  و تجلّ

 (، بدین شرح است:لاهوف
به  نمود، خویش يني نخسادر تجلّذاف و صفاف و أسماء حضرف حق،  عالم عقل: .الف

ي، به مدارد که حقایق همة موجوداف ماهو  امکاني به صورف مفاهيم کلي عل «عالم عقل»
؛ 1/260: 1981 ،ملاصدرا) اسماء و صفاف الهي هساند شموجودند و تابدر آن وجود و ذاف خداوند 

علم خداوند به موجوداف این ساحت، همانند علم حضرف . (35 :الف1363 ،؛ همو2/445: ب1360 ،همو
، به نحو افاضة إشراقيه است؛ بدین بيان که صقع ربوبي حضرف آن ها  مادونحق به ساحت

هساند، مساغني از علم به حضرتش ها  هساي که شئون ساحتمراتب و حق، جهت آگاهي به 
: 1354 ملاصدرا) پرده در ن د او حاضرندبلکه همة حقایق در عوالم هساي، بي ،ها استصور آن

ها عبارتند از ها  دیگر  ني  یاد شده است که برخي از آناز این ساحت هساي به نام (.107
 أُم الکااب. و الغيب ، مفاتيح، جبروفعالم: ج ائن، اعيان ثاباه

بوده معاقد ي صور مذکور آید که و  به ترتب بين تجلّمياز برخي عباراف ملاصدرا چنين بر
حقيقت »انوار پاک انسان کامل یعني تجلّي ي ذاف الهي، نخساين تجلّ که است بر این باورو 

ها، بلکه همة است. انوار محمدیة در قون ن و ، مقامي برتر از مقام همة انسان« همحمدیّ
ممکناف دارند و اساساً این نورها  پاک، حقيقت کثراف طولي و عرضي و ني  الوان نور واحد 

 .(6/340: 1366 ،ملاصدرا) باشندمياحد  حق تبارک و تعالي 
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، به هساي در قون ن و مراتب  ه، همةبسيط الحقيقبه عقيدة ملاصدرا، بر اسان قاعدة 
ي نفس، حياف، علم و اخايار برخوردارند، چرا که تجلّ ماننداز صفاف کمالي خداوند صورف بالفعل 

وآله و عليهاللههمان نور واحد هساند، اما کثرتشان، حاصل قرار گرفان انوار پاک پيامبر خاتم صلي
: 1366همو، ؛ 281: 1302 ،ملاصدرا) آفرین کائناف استالسلام به عنوان منشور رنگ اهل بيت عليهم

 .(72: الف1387؛ همو، 110: 1387 ،؛ همو4/383؛ 1/77
خارج  ،ت حاکم بر عالم عقليّاز کلّ ،خویش ي دومدر تجلّهمان صقع ربوبي  عالم مثال: .ب
 به صورف نفون کثير به وحدف شخصي د اما ي و ماهياف ممکنه عقلي،همة مفاهيم کلّ شده،

عالم »ه خواهيم گفاه که ددر آینیابند. الباه ميد از ماده مجرّ  د نمودوجود نفسي و جسم مثالي 
( برزخ صعود ) «در قون صعود ثا عالم م»چنين است؛ اما ( یا برزخ ن ولي)« در قون ن و  ثا م

را ني  دربر حاي باطن اعما  و افکار در عالم ملک ها همة هست، باطن چه گذشتاف ون بر آن
ها  دیگر  مطرح شده است برا  این ساحت از هساي ني  نام .(9/366: 1981 ،ملاصدرا) گيردمي

مثا  مطلق، خيا   ،صور مقدار  ،اشباح روحانيهانفس، أرواح، قدر، ملکوف، امر، از جمله عالم: 
نکاة مهم اینکه  .(338: ب1363، ملاصدرا) ، غيب و ماوراء محسوساف و عُلوَ برزخ ن ولي ،منفصل

موجوداف در ساحت ملکوف، به ساحت مادون خود یعني عالم  یک از ملاصدرا معاقد است، هيچ
د. ند بلکه با عوارض خا  خود، تنها در همان ساحت، ظهور دارنکنماده و ملک، تن   نمي

چه به شکل  تن   نخواهند کرد؛ ها  ج ئيبدنبه رو نفون ج ئي هيچگاه به عالم ماده و ازاین
 . (310: 1386لاهيجي، ) تجافي و چه به هر شکل دیگر 

آن نمود در کثراف ماد  یافاه، ، خویش ي آخردر تجلّصقع ربوبي سپس  عالم طبيعت:. ج
این  د.یابنماد  مي نمودماد  پيدا کنند، نمود توانند شننيت دساه از نفون کثير ملکوتي که مي

 فليسُمحسوساف، أجسام و خوانند از جمله عالم: ملک، شهادف، ها  دیگر ميعالم را با نام
 .(338: ب1363، ملاصدرا)

« تکویني د عيني»روشن است که دیدگاه وحدف شخصي وجود و کثرف مظاهر که با رابطة 
ها  هساي برا  ساحت« تکویني د علّي»ها  هساي سازگار است، با دیدگاه رابطة ساحت

ا  ج  فرض نفسيت و وجود محمولي برا  ، چاره«علّي»سازگار نيست، زیرا در دیدگاه رابطة 
در ، فقط خداوند است که «ي و تشننتجلّ»و حا  آنکه بر اسان رویکرد نيست موجوداف امکاني 

هر چند در ظرف ذهن، د باشد و مابقي ممکناف، دارا  وجود نفسي ميعالم عين و خارج، 
در ظرف د اما  تصور کردتوان آنان را مساقل و مي ددارنمفاهيمي نفسي و محمولي و رابطي 

موجودند و « رابطي»و نه « رابط»عنوان وجود  داشاه و به« و إضافي ربطي»تحقق خارج، فقط 
هساند در هساي خداوند »ها . آن(1/330: 1981 ،ملاصدرا) توان تصور کردبرایشان نفسياي نمي

: 1981 ،ملاصدرا) «الاطلاقعنوان نمودها و انحاء یک وجود واحد علي  موجودند به»و « لایاناهي
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 افشود، از رو  تسامح در تعبيررو اگر عليّّاي هم برا  موجود امکاني مطرح مي. ازاین(47د1/46
اف يّکثرف طولي تجلّغني علي الاطلاق در ظهور »چي   ج  « تيّعلّ»بوده و در واقع، اضطرار  

 نيست.  «طولي (مفصَّل( در کثير )مجملظهور واحد )» یا« فقير
السلام بهره ملاصدرا برا  تنیيد این ادعاها، گاه از آیاف و به ویژه، ادعية معصومان عليهم

هُوَ الْنَوَّ ُ وَ الْآخِرُ وَ الظَّاهِرُ وَ الْباطِنُ وَ هُوَ بِکلُِّ : »ةکریمبرده است. برا  نمونه و  با الهام از آیة 
 چنين سروده است: (3 (:57) حدیدال) «ءٍ عَليمٌ شَيْ
 ذاف خدا، او  و آخر نبود ج 

 

 ج  ذاف خدا، باطن و ظاهر نبود 
 

 در غيب و شهود نيست ج  حضرف حق
 

 ج  حضرف او، غائب و ظاهر نبود 
 

 (741: ب1363، ملاصدرا)
بر وحدف  يروشندر این آیه، به « الله»نه به  و« وَهُ»به عقيدة و  تعبير از خداوند به 

یا هو، یا من هو، »در تفسير دعا  و  بارها  (.741: ب1363، ملاصدرا) دارددلالت شخصي وجود 
در واقع « یا هو»گفان  چنين آورده است که (89: 1398 ،شيخ صدوق) «یا من ليس هو إلا هو

و گویي ما سو   وجود نداردصلاحيت  ، چي  به این نکاه که در هساي ج  خداونداست اعاراف 
این گفاة و  به معنا  . (418: 1420 ،ملاصدرا) هساندمحض و سلب مطلق و بطلان عدم  الله،
نيست بلکه به این معنا است که مکنه در سه ساحت جبروف، ملکوف و ملک مماهياف انکار 

هساي همه، در هساي او غرق است و همة ممکناف، رقایق و رشحاف وجود و صفاف و أسماء او 
؛ همو، 215: ب1387؛ همو، 437و  2/425: ب1360 ،؛ همو127د8/126 ؛1/380: 1981، ملاصدرا) باشند مي

داند چنين مي را« لا هو الا هو» با« لا اله الا الله»به فاوف شهادف رو و  ت. ازاین(6/118: 1366
شهادف اما  ،است« نفي صفاف الهي از غير الله»که شهادف نخست، شهادف عوام و به معنا  

 ،؛ همو243: ب1363، ملاصدرا) است «اللهنفي وجود از ماسو  »و به معنا   دوم، شهادف خوا 

؛ 1/48: 1366؛ همو، 141: 1302؛ همو، 47: تابي ؛ همو،1/404: 1981؛ همو، 51: 1387؛ همو، 2/673: ب1360

ها  ها از یک حقيقت واحد در آینهعکس»اي که گاه از آن به نسبت قحقي .(243: ب1363، همو
: 1981 ،«الحكمة المتعاليّة في الأسفار الأربعة العقليّة»بر حاشية مرحوم ملاهاد  سب وار  ) «مُحَدَّب و مُقَعَّر

 1شود.تشبيه مي« امواج و آب دریا»یا نسبت  (2/293

                                                            
 بيني همه نور خداستهر چه مي. 1

 

 تا نپندار  که او از ما جداست 
 

 ج  صفاف و ذاف او موجود نيست
 

 آن عين خطاستور تو گوئي هست  
 

 از یقين ،موجيم و دریا ما و او،
 

 ک  کجاست! کثرف و وحدف نظر کن، 
 

 .178غ   شماره  :1393، شاه نعمت الله ولي
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حاصل آنکه و  دو ساحت لاهوف و عقل را، مجرد صرف و من ه از ماده، بلکه من ه از مقدار 
و  دانساهص و کثرف عدد  دارا  مقدار، تشخّ. اما دو ساحت ملکوف و ملک را ه استدانسا

ساحت ملکوف،  باشد اماميست که ساحت ملک، دارا  مقدار ماد  اها را در این تفاوف آن
 .(79: 1387، ملاصدرا) دارا  مقدار غيرماد 

 نسانا مقامات ابدر قوس نزول شئون چهارساحتي تطبيق . 4. 4

ي که در یهمة أشيا» شوددعي را واداشاه تا م ، ملاصدرانايجة مطالب فوق در مقيان انساني
از وجود نفسي،  ،عالم ماده موجودند د اعم از انسان، حيوان، گياه، جن و جماد د در عوالم دیگر

چهار مقام معاقد به و   رواینو از (149: ب1360 ،ملاصدرا) «لاهوتي برخوردارند.عقلي و حاي 
انسان »، «انسان جبروتي»، «انسان لاهوتي»که عبارتند از: است شده برا  انسان در قون ن و  

الحكمة المتعاليّة في الأسفار الأربعة »بر حاشية مرحوم ملاهاد  سب وار  ) «انسان مُلکي»و « ملکوتي

اعاقاد دارد که در هر  «انسان لابشرط مقسمي»ه گویي و  ب. (9/71؛ 8/134؛ 1/320: 1981 ،«العقليّة
الحكمة »مرحوم سب وار  بر  حاشية) گيرد، شنن ویژة همان شنن را ميهساي ساحتمرتبه از چهار 

ي خداوند . به عبارف دیگر، اگر هر چه هست، تجلّ(1/320: 1981 ،«المتعاليّة في الأسفار الأربعة العقليّة
سبحان است و هر موجود ، در واقع همو است، پس باید انسان ني  در هر چهار ساحت، حقيقت 

ذاف  عيني باد تکویني ا  رابطهداشاه باشد و در قون ن و ، ماناسب با همان ساحت و واقعياي 
 و صفاف و اسماء الهي بيابد.

ي حقيقت انسان در مراتب تجلّ، مطابق با منظومة فکر  ملاصدرا اسان وحدف سریاني بر
 قون ن و  چنين خواهد شد:

نهایت دارد و یکي از این صفاف خداوند در ذاف خود صفاف بي انسان لاهوتي: .الف
یابد، به همة آنچه است. خداوند چون به ذاف خود علم اجمالي دارد و خود را مي« علم»لایاناهي، 

. به عبارف دیگر، علم اجمالي الهي، عين علم علم تفصيلي خواهد داشت ،انحاء وجود او هساند
 .(6/118: 1366، ملاصدرا) تفصيلي او به موجوداف در کثراف طولي و عرضي است
برا  خداوند سبحان است و آن اینکه  معرفايانسان لاهوتي، در واقع اعاراف به یک ظرفيت 

آید، باید در ميان مي ها سخن بهها  دیگر هساي، از آنانسان و هر ممکن دیگر  که در ساحت
ملاصدرا، رابطة در هساي را از  در واقع ذاف و صفاف الهي، امکان شناخت و تحقق داشاه باشد.

 یافاه،ء من و  و تجلّيشيبا توجه به اینکه و دهد و بر همين اسان يت به تشنن، ارتقاء ميعلّ
مرحوم  حاشية) یابدتر  ميدقيقرد، انسان لاهوتي معنا  داعلمي خود حضور  منشنن د همواره در 

 .(8/134: 1981، «الحكمة المتعاليّة في الأسفار الأربعة العقليّة»سبزواری بر 
ي ي صقع ربوبي در خصو  نوع انسان، تجلّنخساين تجلّ :يا عقلي انسان جبروتي .ب
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 ازه است. در این مرحلساحت لاهوف در به حقيقت انسان علمي انسان از صفت علم کلي الهي 
فرشاه، جن و عقلي عقلي مانند صورف د. صور نیابتحقق ميموجوداف ممکن حقایق کلي ي، تجلّ
. به استعقلي انسان و حقيقت ها، صورف ثاباة همة اصناف موجوداف امکاني و از جملة آنصور 

ر ي، انسان هم باید دارا  نفس و هم بدن باشد، لذا درسد از آنجا که در مراتب بعد  تجلّنظر مي
رو هرچند در اینشود و هم بدن کلي انسان. ازي ميعالم اعيان ثاباه، هم نفس کلي انسان ماجلّ
به نحو کثرف در صور  ينيست، اما کثرتنفون و ابدان این ساحت هيچ خبر  از کثرف عدد  

ص و عوارض شخصي د و بدون تشخّقيعالم صور بي ،، موجود است. عالم عقلکائناف ليعق
 در آن خبر  از کثرف عدد  ج ئي ابدان و انفس انساني نيست. و لذا است

لي نفسي به نفون عقاز انسان ي تجلّ ،ي دوم حضرف حقتجلّ انسان ملکوتي يا مثالي: .ج
صورف ي ربوبي از عالم عقل به عالم مثا  تجلّ ،در این مرتبه است. ج ئي در عالم نفون و أرواح

یابد، مانند نفون ج ئي تک تک نفساني ج ئي مي ، نور حضرف حق، نمودها  ماکثرگيردمي
فراد حيواناف و به طور اتک تک نفون ج ئي تک تک أفراد اجنه، نفون ج ئي أفراد ملائک، 

ها  ج ئي نفساني را دارند. نفون همة موجوداتي که شننيت یافان چنين نمودنفون ج ئي  ،کلي
 یابند.ي ميتجلّها ني  در این مرتبه به تفکيک ج ئي و ماکثر انسان

روشن است که و  با پذیرش تحقق نفون ج ئي در عالم ملکوف و مثا ، از ادعا  مشهور 
یابد. چرا که این دیدگاه که مباني بودن نفون ج ئي رهایي مي« جسمانية الحدوث»خود مبني بر 
اقاد به آن، است، نه تنها با ظاهر برخي آیاف و روایاف مغایرف دارد و اع« حرکت جوهر »بر قاعدة 

شود، بلکه اعاقاد فلسفي مبني بر حدوث نفس ج ئي، منجر به غلطيدن در تنویلاف فراوني مي
مساد  به ادلة ظني عمدتاً مشهور و ناتمام است که برا  دفاع از آنان، مدافع را مجبور به 

م یبه قد رو و  در نهایت با عدو  از ادعا  قبل خویش،کند. ازاینها  فراواني ميگویي تناقض
کرد اعاقاد به تقدم نفون ج ئي بر و  چنين تا آنجا که ادعا  ،دوشمينفون ج ئي معاقد بودن 
 .(9/195: 1981 ،همو؛ 239: 1361 ،ملاصدرا) است« عقيدة ضرور  شيعه و انکارناپذیر»أبدان، 

و تحليل  دینيمسانداف درونا  ج  رم گشایي از و  برا  تثبيت دیدگاه اصلي خویش، چاره
 عنوان یکي از موجوداف امکاني د در نشآف پيش از عالم ماده نداشت. اما موجودیت انسان د به

ها حاي برخي کرد. جالب آن است که در ميان آنابادا باید برخي پندارها  نادرست را طرد مي
شد. و  با ني  باید کنار گذاشاه مي (186د185: 1387 ،ملاصدرا) ادعاها  به ظاهر مساد  خود او

تنکيد بر آیاف قرآن، چنين تصریح کرد که نه تنها قو  آن دساه از اندیشمندان که حياف پس از 
کنند، نادرست است، همچنين دیدگاه ارسطو و پيروانش که روح را مرگ را برا  روح انکار مي

راساين دانند، ني  نادرست است. بلکه دیدگاه درست، همان است که برخي اهل عرفان حادث مي
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نفون برا  ملاصدرا ها  قرآني بوده و بر اسان آن، مدعي آن هساند و مطابق با آیاف و آموزه
 .(338: ب1363، ملاصدرا) شدبه نشآف قبل از عالم ماده قائل  ها،انسانج ئي 
 است. به عالم مادهانساني ن مثالي واز نف ي، تجلّحق تعاليسوم ي تجلّ انسان ملکي: .د

(، نفون ج ئي ملکوتي یافت و دارا  نفس مثا حقيقت واحد انسان پس از آنکه در عالم ملکوف )
صاف و عوارض ویژة عالم أرواح و وحدف عدد  نفسي شد، این حقيقت واحد در مقدار  با تشخّ

آخرین نشئه خود، نمود ملُکي یافاه و انسان ج ئي ملکي، با عوارض بدن شخصي به وحدف ج ئي 
 شود.صاف انسان واحد در گام آخر، اف وده ميگردد و به برکت بدن، بر تشخّنمایان ميفلسفي، 

انسانِ »ملاصدرا بر اسان همين طراحي است که عالم اجسام را خاساگاه و به من لة بدن 
 ،؛ لاهيجي71و28 :الف1387 ،ملاصدرا) کنداو معرفي مي« نفس»و عالم أرواح را به من لة « کبير

ها  د یا همان تجلّي خداوند در خصو  حقيقت واحد انسان در ساحتکبير انسان  .(401: 1386
 منشن وجود،ذاف الهي، در عالم عقل و به نحو جمعي و عقلاني ن د از ي در نخساين تجلّهساي د 

که در « تشکيک خا  الخاصي»حضور عقلي داشاه و سپس با حفظ مرتبة عقلاني و بر اسان 
( نحوة وجود  دیگر  یافاه و ماناسب با ملکوف و خيا  منفصلم مثا  )هساي حاکم است، در عال

ا  از کثرف را پذیرا احکام آن نشئه، از تعيّن و تشخّص و وحدف عدد  نفسي برخوردار و نحوه
یابد، شود. در نهایت وقاي آن وجود واحد در مرتبة ادنا  خود، یعني عالم ملک، نمود ميمي

از بيشارین انسان کبير ق تدبير  هر نفس به بدن خا ، رسيده و با تعلّکثرف ني  به نهایت خود 
رو ازاین .(127د8/126: 1981 ،همو ؛442: 1354 ،ملاصدرا) گرددص برخوردار ميحد کثرف و تشخّ

بدن، . (2/636: ب1360 ،ملاصدرا) نسان طبيعي و انسان ملکوتي دو نمود از انسان واحد هساندا
 .(34: الف1360، ملاصدرا) «انسان ملکوتي و نفسي»روح، است و « انسان محسون»

توان به ساحت فقط بر سه ساحت امکاني صادق است و نمي« عالم»با توجه به اینکه اطلاق 
، ملاصدرا برا  انسان، سه عالم (165: 1388 خميني،) کرد «عالم»، اطلاق «لاهوف و الوهيت»

و  «اوسط»، «ادني»دارا  مراتب است که واحد  حقيقتیک  ،انسانامکاني ترسيم کرده است. 
آنچه در پيش از این و در مبحث چيساي مراتب تجلّي گذشت، که  گونه است. همان «عليأ»

در مورد  رو، ازایناستبرخوردار  ا  از تحققاز نحوهعلي هم أ ةدارد در مرتب تحققادني  ةمرتب
مثالي و عقلي به  ةماد  انسان وجود دارد در مرتب ةدني یعني مرتبأ ةانسان ني  آنچه در مرتب

مراتب یک  مراتب، و این در صورتي است که همة این وجود مثالي و عقلي تحقق خواهد یافت
 «کبير واحد انسان» ةعالي ةماوسطه و عقل مرتب ةنازله، نفس مرتب ةبدن مرتبحقيقت واحد باشند. 

 نامدمي «انسان عقلي»و  «انسان نفسي»، «طبيعي انسان»ها را است که ملاصدرا، به ترتيب، آن
 .(9/195: 1981 ،ملاصدرا)
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با  «جسمانية الحدوث»با این تحليل نوین، ملاصدرا به نوعي از مشکلة ناسازگار  نظریة 
( بدنیابد؛ زیرا عقلاً عالم ماده )رهایي ميني  « ل وم تناسب و سنخيت ظرف و مظروف»قاعدة 
د از ماده است. مجرّبالاخره تواند ظرف و موطن نفسي باشد که بر اسان هر دو دیدگاه و ، نمي
عالم مثا ، تنها ظرفي است که نفون به صورف تفکيکي و با ج ئياف حقيقي و کثرف عدد ، لذا 
توانند در آن تحقق یابند؛ بدون اینکه نه بخشي از عالم طبيعت را اشغا  کنند و نه اینکه با مي
هر کس، محاذ  یا ي ئج شود که نفس نن طبيعي و ماد ، نسبت وضعي یابند تا چنين توهم بد

برا   .(32: 1389، موسو  و دیگران) ين یا ن دیک یا دور و اطراف بدن ماد  او استیبالا یا پا
 «امعن»روشن است که  تشبيه کرد.« معنا»و « لفظ»آن دو را به توان ميتشبيه تغایر بدن و روح، 

 ؛و کلمه در عالم خارجاست در عالم ذهن  امعن ؛آن هم نيست ارتباط بابيامّا  ،داخل کلمه نيست
ا  بين دو امر مادّ  که چنين رابطه این دو برقرار استارتباط خا ّ بين  در عين حا  نوعي

یعني بدن در عالم مادّه و روح در  است؛ف صوربه همين شبيه روح و بدن ني   ةرابط .برقرار نيست
  برقرار است. یکي ظاهر انسان یک نحوه ارتباط وجود ،لکن بين این دو ؛عالم فرامادّ  است

 شخصي است و دیگر  باطن و ذاف او.
داند و مي تکویني د عينيبين بدن و روح را رابطة ملاصدرا حا  که نکاة مهم دیگر اینکه 

، دارد ها  دیگر ني در ساحتسر  یابد، مي تحققهر چه در ساحاي از هساي معاقد شده است 
حقيقت واحد  به نام انسان، قاي پس باید بپذیرد که نفس و بدن بر یکدیگر تنثير ماقابل دارند. و

گر یکدیاز اند، طبيعااً به نحو اتصا  معنو  به هم مرتبط و بدن و نفس، هر کدام استذومراتب 
اتفاقي که در یکي رخ دهد به و رو هر اثر . ازاینداشتخواهند عيني ر يهم تنث بر و جدا نيساند
 .(495: 1354همو،  ؛1/367: ب1360 ،ملاصدرا) سازد دیگر مناقل شده، آن را مانثر ميها  ساحت

؛ 322د321: 1302 ،ملاصدرا) داندملاصدرا نه تنها موطن نفس ج ئي را عالم مثا  ميهمچنين 

، (7/105: 1366 ،ملاصدرا) معاقد است موطن قوا  نفس مانند تعقلبلکه  ،(4/144؛ 3/86: 1366 همو،
، دیدن و شنيدن و دیگر (141د140: 1391، ؛ کاکایي و دیگران227د8/226؛ 3/482 :1981 ،ملاصدرا) تخيل

 .(9/71: 1981 ،ملاصدرا) قوا  مربوط به حوان ظاهره، ني  عالم مثا  است
  و تن ّ، به عالم ماده عالم مثا از  ج ئي نوهيچگاه نف و  معاقد است و نکاة پایاني اینکه

 و (322: 1302همو، ؛ 6/319؛ 5/170: 1366همو، ؛ 304: 1420 ،ملاصدرا) کندنميبه نحو تجافي هبوط 
اما به  کند.ها  مافوق خود، صعود نميسکُنا دارد؛ چه اینکه هيچگاه از آن به ساحتهمواره در آن 

شود خاطر شدف اشاغا  نفس به بدن، نفس از آن ظرف و موطني که همواره در آن است، غافل مي
اساساً در بدو خلقت،  .(650 :ب1363، ملاصدرا) گرددو فقط با مرگ یا موف اخايار ، از آن آگاه مي

همان عالم مثالي شود بلکه در روح ج ئي وارد بدن نشده است، در هنگام مرگ ني  از آن خارج نمي
دهد و پس از مرگ، چون اشاغالي به غيرماد  که هست، به تعلق خود به بدن و تدبير آن، پایان مي
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یافاگي معرفاي در و در صورف اساکما  روحي و توسعهبوده بدن ندارد، یک سره ماوجة ملکوف 
 .(769: ب1363، ملاصدرا) خواهد کردرا شهود حياف دنيو ، حقایق مافوق ملکوف 

عنوان تنیيد برا  هر یک از نشآف قبل از عالم مادة  برخي آثار خود، آیاتي از قرآن را بهو  در 
أنَتَْ وَ زوَجْكَُ الجْنََّةَ وَ كلُا   وَ قلُنْا يا آدمَُ اسكْنُْ»انسان واحد، ذکر کرده است. برا  نمونه و  آیة 

 ة نشئةئلرا به صورف خا ، به مس (35(: 2؛ و ني : البقرة )19(: 7) الأعراف) .«منِهْا رغَدَاً حيَثُْ شئِتْمُا
ة نشئة ئلبه مس روح و ني و تشخصّ این دو و تعدد  (186: 1387 ،ملاصدرا) انساندو ملکوتي و مثالي 

داند. چه اینکه آیة السلام و همسرش مرتبط ميماد  و بدن یافان شخص حضرف آدم عليه
ها دانساه و آن را منحصر همة انسان ماد شنن تحقق را مؤید  (38(: 2) البقرة) «جمَيِعاًاهبْطِوُا منِهْا »

 .(167: 1387همو، ؛ 434: 1354 ،ملاصدرا) ندداالسلام و همسرش نميبه حضرف آدم عليه
السلام د یعني حوا همسر حضرف آدم عليه»ملاصدرا در ضمن پاسخ دادن به این پرسش که 

، نه تنها آفرینش آن بانو گرامي را پس از آفرینش «؟چه زماني خلق شده است السلام د در عليه
(، محل آفرینش روح عالم ملکوفتردید جنت و بهشت )کند که بيهمسرش دانساه است، تنکيد مي
 ،ملاصدرا) ها در قون ن و  از عالم عقل به عالم مثا  استاو، بلکه موطن أرواح جميع انسان

1366 :3/85). 
کند که ملاصدرا بر خلاف آنچه در دیدگاه نخست ادعا کرده بود حا  دیگر چنين ادعا مي

تنویل آیاف و روایاتي که دلالت بر تحقق نفون قبل از أبدان دارد، همان عالم مثا  یا خيا  
، قاسمي و همکاران؛ 628د627: ب1363، ؛ همو358د8/330: 1981 ،صدراملا) منفصل است، نه عالم عقل

. برخي از این مسانداف را و  در آثار خود آورده است و برخي را نياورده است. برا  (62: 1383
 شود:نمونه به برخي اشاره مي
السلام در پاسخ از پرسش سماعة در خصو  حقيقت روح، چنين فرمود:  از امام صادق عليه

: 1380 ،عياشي) «خلق شده است.؛ روح به قدف الهي، از عالم ملکوف هِيَ قُدْرَتُهُ مِنَ الْمَلَکُوفِ»

2/241) 
وَ یَسْئَلُونکََ »السلام در خصو  حقيقت روح در آیة  از امام معصوم عليهبصير  وأبهمچنين 

 پرسيد و آن حضرف در پاسخ فرمود:« عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّي
از روح،  مقصود ؛مِنَ الْقُدْرَةِمِنَ الْمَلَکُوفِ الَّاِي فِي الدَّوَابِّ وَ النَّانِ قُلْتُ وَ مَا هِيَ قَا َ هيَِ »

 ،عياشي) «ها است که به قدرف الهي از عالم ملکوف نشنف گرفاه است.روح در حيواناف و انسان

1380 :2/317) 
، هساندحدیث دوم نه تنها بيانگر این است که حيواناف ني  برخوردار از روح و نفس ج ئي 

بلکه بيانگر این حقيقت ني  هست که موطن روح هر دو، عالم ملکوف است و اساساً موجوداتي 
 ملکوتي هساند.
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 گيری نتيجه. 5
ن ولي مراتب را تابع مقاماف  ،«در قون ن و مقاماف انسان »لة ئدر خصو  مسملاصدرا 
، ماناظر با مراتب تجلّي هساي از لاهوف تا ملک، هر استهساي دانساه و معاقد ها   ساحت

، «انسان جبروتي»، «انسان لاهوتي»شناسي، دارا  مقاماف چهارگانة انساني از حيث هساي
 است.« انسان ملکي»و « انسان ملکوتي»

تهي از تشخص و کثرف عدد   همچنين و  معاقد است مقاماف انسان در دو شنن نخست،
ص و کثرف است که هر انساني تشخّ ياست و تنها در دو مقام انسان ملکوتي و انسان ملک

در  ظهور دارند در حالي کهمقام ملکوتي انسان، نفون ج ئي در تفاوف که با این یابد. عدد  مي
کثرف ر نفون و ظرف تجلّي صقع ربوبي د فقط ظرف ملکوف، نيست و و بدناثر  از ماده آن، 

ي صقع ربوبي در عالم ماده است و در این أرواح است. اما انسان ملکي، ظهور و تجلّعدد  
 نيست. انسانملکوتي نفون از در آن اثر  د و یابي ميبدن شخصي هر انساني تجلّفقط ساحت، 

اما « داندنفس را صورف بدن مي»رغم پندار مشهور مبني بر اینکه ملاصدرا  همچنين به
دانساه شد که این پندار، نظر نهایي ملاصدرا نيست و او نه تنها معاقد به روحاني و قدیم بودن 

هيچگاه از ساحت ملکوتي خویش به  اف ون بر اینکهج ئي ن ونف اعاقاد داردنفس است، بلکه 
صعود د، بلکه به مراتب مافوق ملکوف ني  نآینمي( تجافي) ينیپاتن   نکرده و عالم ماده، 

ند در قون توانميفقط  و  ددارننشناخاي احاطة هسايها نسبت به آنشناخاي نکرده و  هساي
سناخاي و از سنخ معرفت ، چرا که قون صعوددنباش احاطة معرفاي داشاهها، به آن ساحت صعود

ملکوتي انسان، تنها تدبير انسان ملکي از شنن به عبارف دیگر  باشد.مي )معرفاي(توسعة وجود 
 .و بس ساحت ملکوف است

  منابع
 .، تهران: انجام کااب، او يجلا  الدین فارس هترجم(. 1369) قرآن

 .: دفار تبليغاف اسلامىقم ،سوم .شرح بر زاد المسافر .(ش1381) الدین سيد جلا آشاياني، 
 .(8913)آباد ، مجيد؛ شانظر ، جعفر؛ ارشد ریاحي، علي بطلاني اصفهاني، راحله؛ صادقي حسن

علمي د پژوهشي  هدوفصلنام .«خوانشي دیني د فلسفي از هبوط نفس انساني در نگاه صدرالمانلهين»
 .44د31،  1398، سا  هفام، شمارة دوم، بهار و تابساان حکمت صدرایي

 قم: دفار نشر معارف. .هساي و هبوط انسان در اسلام .(1383ارسانيا، حميد )پ

 ، تهران: ال هراء.او  .تحریر تمهيد القواعد .(1372)جواد  آملي، عبدالله 

ترجمه سيد احمد فهر ، تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار  .شرح دعاء السحر .(1388) اللهاخميني، روح 
 .امام خمينى )ن(
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الله ولي ا معروف به شاه نعمت بناني کرمانيالله بن محمد کوه  ا سيد نورالدین نعمتالله ولي، ا شاه نعمت
 .تهران: فردون. الله وليا  دیوان شاه نعمت .(1393)

قم: جامعه  ،او  .اوحيدال .(ق1398) جعفر محمد بن علي بن حسين بن بابویه قمي شيخ صدوق، ابي
 .مدرسين
تهران:  .تفسيرالعياشي .(ق1380) محمد بن مسعود بن محمد بن عياشى سمرقندى کوفىعياشي، 

 .چاپخانه علميه
نقد و بررسي دلایل و مسانداف » .ش(1383)زاده، حسن قاسمي، جليل؛ فياض صابر ، ع ی الله؛ تقي
، دوره پژوهي دینيانساندو فصلنامه علمي د پژوهشي  .«حدیثي ملاصدرا در بحث تقدم نفس و بدن

 .31، شماره 11
فصلنامه  .«تجرد نفس از دیدگاه ابن سينا و ملاصدرابررسي » .(ش1391)تعب، نجمه کاکایي، قاسم، بي

 .146د131، صفحاف 44، پياپي 3، شمارة 12دانشگاه شيراز، دورة  دیني هاندیش
، قم: بوساان کااب او  .المشاعر هشرح رسال .(ش1386لاهيجي، محمد جعفر بن محمد صادق )

 .(قم هعلمي هاناشاراف دفار تبليغاف اسلامي حوز)
زمان تبليغاف تهران: مرک  چاپ و نشر سا، پنجم .موزش فلسفهآ .(ش1372) محمدتقيمصباح ی د ، 
 .اسلامي
مقدمه و  .و أنوار البيناف سرار الآیافأ .(الف 1360) صدرالدین محمد بن ابراهيم شيراز ملاصدرا، 

 .: انجمن حکمت و فلسفه، تهرانتصحيح از محمد خواجوى

 .الشواهد الربوبية فى المناهج السلوكية .(ب1360) شيراز صدرالدین محمد بن ابراهيم ملاصدرا، 
 .المرک  الجامعى للنشر، مشهد: ، دومتصحيح و تعليق از سيد جلا  الدین آشايانى

 الحكمة المتعاليّة في الأسفار الأربعة .(م1981) صدرالدین محمد بن ابراهيم شيراز ملاصدرا، 
 .دار إحياء الاراث العربي :بيروف .العقليّة
، حسين آهنى تصحيح غلام .العرشية .(ش1361) صدرالدین محمد بن ابراهيم شيراز ملاصدرا، 
 .: مولىتهران
ملاحظاف: به اهامام  .المشاعر .الف( 1363) صدرالدین محمد بن ابراهيم شيراز ملاصدرا، 

 .هران: کاابخانه طهورى، ت، دومهانرى کربن
مقدمه و تصحيح از  .مفاتيح الغيب .(ب 1363) صدرالدین محمد بن ابراهيم شيراز ملاصدرا، 

 .: موسسه تحقيقاف فرهنگى، تهران، او محمد خواجوى
المظاهر الالهية فى اسرار العلوم  .(الف 1387) صدرالدین محمد بن ابراهيم شيراز ملاصدرا، 

 .: بيناد حکمت صدرا، تهران، او اى مقدمه و تصحيح و تعليق از سيد محمد خامنه .الكمالية
قم: دفار تبليغاف  .سه رسائل فلسفى .(ب 1387) صدرالدین محمد بن ابراهيم شيراز ملاصدرا، 

 اسلامى حوزه علميه قم.
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تحقيق و تصحيح محسن  .إیقاظ النائمين .(تابي) صدرالدین محمد بن ابراهيم شيراز ملاصدرا، 
 .لامى حکمت و فلسفه ایران، تهران: انجمن اس، او مؤیدى
مجموعه رسائل فلسفى صدر  .(ق1420) صدرالدین محمد بن ابراهيم شيراز ملاصدرا، 

 .، تهران: حکمتدوم .ماالهينال
تصحيح سيد جلا   .المبدأ و المعاد .(ش1354) صدرالدین محمد بن ابراهيم شيراز ملاصدرا، 

 .انجمن حکمت و فلسفه ایران ، تهران:الدین آشايانى
تحقيق محمد  .تفسير القرآن الکریم .(ش1366) شيراز  صدرالدین محمد بن ابراهيمملاصدرا، 
 .: بيدار، قم، دومخواجوى
قم: ، او  .مجموعة الرسائل التسعة .(ق1302) شيراز صدرالدین محمد بن ابراهيم ملاصدرا، 
 .مصطفو  هکاابخان

فصلنامه علمي  ".تنملي بر نظریه تجرد نفس صدرائي" .(1389) موسو ، هاد ، جواد ، محسن
 .45د29، صفحاف 23 هپژوهي دیني، سا  هفام، شمارد پژوهشي انسان

References 
The Qur’an (1990(. translated by Jalal al-Din Farsi, first, Tehran: Anjam Kitab. 

Ashtiani, Sayyid Jalal al-Din (2002). Description of zad al-Musafir. third, Qom: 

Islamic Reports Notebook. 

Botlani Isfahani, Rahele; Sadeghi Hassanabadi, Majid; shakzari, Jaafar; Arshad 

Riyahi, Ali (2019). “Religious-philosophical khwanshi of the decline of the 

human soul into the breast of sadro al motallhin”. Sadra'I Wisdom, Seventh year, 

n 2, pp. 31-44. 

Parsania, Hamid (2004). Hasti and Hobote Nafs Ensani dar Islam. Qom: Daftare 

Nashere Maaref. 

Javadi Amoli, Abdullah (1993). Tahrir Tamhido al Ghawaed. first, Tehran: Al-

Zahra. 

Khomeini, Ruhollah (2009). Description of  Doae Sahar. translated by Seyyed 

Ahmad Fahri, Tehran: Moassese Hefz And Nashre Asare Imam Khomeini. 

Shah Nematullah Vali, Seyyed Nour al-Din (2014). A collection of poems Shah 

Nematollah Vali. Tehran: Firdaus. 

Sheikh Saduq, Muhammad bin Ali bin Hussein bin Babawayh Qomi (1977). Al-

Tohid. Ferst, Qom: Jamee Modaresin. 

Ayyashi, Muhammad bin Masoud (1960). jtsdv al-Ayyashi. Tehran: Chapkhana 

Elmiye. 

Qasimi, Jalil; Fayyaz Saberi, Azizo Llah; TaGhizadeh, Hassan (2004). “Criticism 

and Proof of Hadith Evidence and Documents for Molasadra of the 

Advancement of Soul and Body”. Religious Anthropology A Research Biannual, 

11th edition, n 31. 

Kakayi, Qasim, Baytab, Najmah (2012). “Examining the Celibacy of the Soul from 

the Perspective of Ibn Sina and Malasdara”. Journal of Religious  Thought, cycle 

12, n 3, pages. 131-146. 



 211 ملاصدرا و مسئلة مقامات انسان در قوس نزول

Lahiji, Mohammad Jafar bin Mohammad Sadiq (2007). Explanation of the Message 

of Mashaer. First, Qom: Bostan Kitab. 

Mesbah Yazdi, Mohammad Taqi (1993). Philosophy education. Fifth, Tehran: 

Sazmane Thablighate Islami. 

Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1981). Asrar al Aayat And Anwar al 

Bayyenat. Introduction and Correction by Muhammad Khawajavi, Tehran: 

Anjuman Hikmat and Philosophy. 

Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1981 B). al-Shavahed al Robobie. Edited and 

Commented by Sayyid Jalal al-Din Ashtiani, Second, Mashhad:al Markaz al 

jameii lelnashr.  

Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1981). al-Hekmat al-Motaalie fi al-Asfare al-

Arbaee. Beirut: Dar Ihya' al-Turath al-Arabi. 

Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1982). Al-Arshiyya. edited by Gholam 

Hussein Ahni, Tehran: Molla. 

Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1984 A). al-mashaer. Notes: With the 

attention of Henry Carpenter, Second, Tehran: Tahora Library.  

Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (1984 B). Mafatih al-Geib. Introduction and 

Correction by Muhammad Khawajawi, First, Tehran: Moassese Tahgigat 

Farhangi. 

Mulla Sadra, Sadr al-Din Muhammad (2008 A). al-Mmazaher. First Edition, 

Tehran: Bonyad Hekmat Sadra. 

Malasadra, Sadr al-Din Muhammad (2008 B). Three philosophical treatises. Qom: 

Islamic Propaganda Office. 

Malasadra, Sadr al-Din Muhammad (undated). EIgaz al-naemien. verified and 

corrected by Mohsen Moayedi, First, Tehran: Islamic luminary, wisdom and 

philosophy of Iran. 

Malasadra, Sadr al-Din Muhammad (1999). Collection of Philosophical Epistles of 

Sadr al-Mutalahin. second, Tehran: Hekmat. 

Malasadra, Sadr al-Din Muhammad (1975). al-Mabda and al-Maad. edited by 

Seyyed Jalal al-Din Ashtiani, Tehran: Anjman Hekmat and Philosophy of Iran. 

Malasadra, Sadr al-Din Muhammad (1987). Interpretation of the Noble Qur’an. 

edited by Muhammad Khawajwi, Second, Qom: Baydar. 

Malasadra, Sadr al-Din Muhammad (1923). Majmoat al-Rasael al_Tesae. First, 

Qom: Kitabkhana Mustafavi. 

Mousavi, Hadi, Javadi, Mohsen (2010). “Contemplation on a theory that frees the 

soul of Sadra”. Religious Anthropology A Research Biannual, n 23, pages 29-45. 

 

 

 

 

  


