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Active Intellect" in Ibn Bajjah's Philosophy is important in epistemology, 
ethics and human happiness. Therefore, the topic of "active intellect" is 
discussed in different ways. "Truth of active reason" in the epistemological 
and existential position, regardless of its importance for the purpose and 
happiness of man, is the present issue of this article. the question is, what is 
the existential and epistemological place of active intellect in Ibn Bajjah's 
theory of intellect. Is it in the human person and related to the soul, or is it in 
the higher world and something separate from humans? Is it one or plural? 
Ibn Bajjah assign to the active intellect has the epistemological position of 
imparting knowledge and forms to the intellects of Human and imaginary 
images to animals, and in terms of the existential position of the active 
intellect, his words are mixed and he speaks about the unity or plurality of 
the intellect in different levels of the intellect, according to the rationality of 
that intellect and its relationship with the matter. It considers the useful 
intellect and the active intellect as one. Therefore, in order to investigate this 
issue and answer the questions raised, we first explain the Cognitive Soul, 
then we discuss the levels of intellect and what is the active intellect in Ibn 
Bajjah. And finally, we will analyze and review the said content. The article 
is written with a descriptive-analytical method. 
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1. Introduction 
One of the topics and theories that gained special importance among Aristotle's followers during the history of 
philosophy from Aristotle onwards is the topic of "Intellect". Aristotle states characteristics such as immateriality 
and non-passive and free from compounding for intellect, which is why there are different interpretations of 
active intellect in the history after Aristotle. Some like Iskandar Aphrodisi considered it a super-soul truth and 
separate from human, and some like Farabi and Ibn Sina placed it in the ranks of existence in the chain of 
intellects in the last intellect, which can be the creator of images and also the reason for the existence of beings 
under the moon and the reason for the existence of beings in darkness and corruption. Therefore, this issue 
becomes important that according to Ibn Bajjah, what is the truth of Active Intellect? Is it a part of the soul or 
something different and separate, and what is its relationship with the soul? And what is its position in terms of 
ontology and epistemology? 
In his numerous treatises, Ibn Bajja spoke about active intellect and intellect. The subject of intellect has an 
important place in Ibn Bajjah's philosophy, whether in epistemology, correct knowledge is with intellect, or in 
the field of anthropology, where human happiness is in connection with active intellect and morality is based on 
intellect. According to him, the active intellect can be discussed from two aspects, one in relation to the purpose 
of man; And the other, regardless of the end of man, addressed the essence and truth of the active intellect. The 
most important concern of this research is to understand the issue of the truth of the active intellect, which will 
clarify its epistemological and ontological position. 
2.Method 
  In order to investigate this issue and answer the questions raised, first we explain the cogitative soul, then we 
discuss the levels of intellect and what is the active intellect in Ibn Bajjah, and finally we analyze and examine it. 
The article is written with a descriptive-analytical method. 
3.Results 
"Images" and its types play an important role in Ibn Bajeh's philosophy. In Tadbir Al-Mutawhid, Ibn Bajeh 
divides spiritual forms into different types. Ibn Bajeh places the active intellect and the acquired intellect in the 
same category of spiritual forms and emphasizes on distinguishing these two from the "forms of rotating bodies" 
(Aqoul al-Falki). 
We expressed the intellect in three issues: 1. The ratio of the cognitive soul and the intellect; 2. The position of 
ontology and epistemology of active intellect; 3. Unity and plurality of intellect. Ibn Bajjah did not directly 
discuss the first issue and whether the active intellect is a part of the cognitive soul or not; It is possible to find 
an article as a part of the cognitive soul, and as something separate from the soul in the position of the giver, an 
article can be found in the works of Ibn Bajjah. 
 Regarding the second issue of the active intellect in the ontological position that gives existence to things, Ibn 
Bajjah in his philosophical treatises on the subject of grace and human reason and the second senses vaguely 
proposes a topic that is indicative of the ontological and existence-giving position of the active intellect. Active 
intellect not only gives knowledge, but connecting with it is the goal and human perfection and human 
happiness; It is also the giver of existence to elements and creatures. There is a lot of ambiguity and complexity 
in his statement, and he vaguely explains how this existence is given to creatures in creation and corruption. 
Regarding the position of epistemology, the active intellect gives images to the human intellect and also gives 
imaginary images to animals: 1. The agent of actualizing perceptions; 2. giving knowledge according to the 
talent of the recipients; 3. Being connected to him is the cause of human happiness and perfection. 
Regarding the third issue, Ibn Bajjah examines the discussion of the unity and plurality of the intellect from two 
different directions: one, in terms of "levels of intellect" from the closest order to the first intellect to the farthest 
one, which is human intellect, includes a kind of plurality in the world of intellects. The other is because of the 
unity of intellect, the material intellect is plural, and the actual and Acquired intellect and the active intellect are 
one. Therefore, the plurality of intellects and its unity can be summed up in Ibn Bajjah's view. 
4.Conclusion 
Ibn Bajjah has a dual approach in the theory of active intellect and what it is in terms of being independent from 
humans or being a part of the soul, according to the duties that are considered for active intellect. Tasks of the 
active intellect on a case-by-case basis 1. Leaving the faculty to actual with the efficacy of the active intellect; 2. 
giving reasonable forms to intellect; 3. The extension of reasonableness to acquired intellect; 4. Subject of 
material (hayoulaii) reasoning; 5. The giver of images according to the talent of the receivers; 6. The inventor of 
all the details in the world of corruption; 7. Giving insight to the acquired intellect... Part of these tasks defines 
the epistemological position of the active intellect. On the one hand, Ibn Bajjah active intellect is the giver of 
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existence to forms and objects, and the giver of the forms of objects to the acquired intellect, as well as the giver 
of forms in the world of the sensible. regarding the unity and multiplicity of the active intellect, he believes in 
active intellect is one in terms of reason and reasonableness. he believes that reason is one and its works are 
numerous. 
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پردازیم. مقاله با روش  شده می هم به تحلیل و بررسی مطالب گفته در آخرباجه پرداخته و  عقل و چیستی عقل فعال در ابن
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 مقدمه  .1

اواخر قرن  ) درAvempace(در لاتینی  باجه ابنق معروف به یابوبکر محمد بن یحیی بن الصا
و (صیاغت)  يرسد خانواده او به زرگر ینظر م به. به دنیا آمد سرقسطهپنجم هجري در 

آن عصر  یاندلس یعرب شینقره در گو به معناي» هباج«کلمه  رایاند، ز اشتغال داشته يجواهرساز
. او به اشبیلیه و از آنجا به غرناطه، سپس به مراکش رفت و در دربار فاس به مرتبتی بزرگ است

از  ياریدر بس باجه با مسمومیت درگذشت. ابن جا هماندر م  1138ق /  533 در سالدست یافت و 
چند شرح او   ).11ج/  :1429(بدوي،  بود لسوفیو ف دانیقیشناس، شاعر، موس علوم سرآمد بود: زبان

هاي ارسطو  نوشته است (فی سماع طبیعی، در آثار علوي، در کون و فساد و تاریخ  بر رساله
ترین  با تجلیل از او  و اظهار تأسف گفت عمده )م 1185/ ق 581(متوفی طفیل  حیوان) و چنانچه ابن

و  نفستعددي در منطق، رساله در هاي م  باجه ناتمام ماند. این آثار شامل رساله هاي ابن نوشته
آغازگر  باجه ابن ).269: 1962(کربن،است  تدبیر المتوحدو رسالۀ  اتصال عقل انسانی به عقل فعال

فارابی را نیز نه فارابی  او .استکه ویژگی آن اهمیت دادن به علوم طبیعی و الهی است اي  مرحله
هاي  نوشته ).27: 1391الجابري، (شناخت  میکتاب الجمع، بلکه فارابی معلم ثانی و شارح ارسطو 

رشد و  ابن داشت. )م 1126- 1058/ ق 520-450( رشد هاي ابن باجه تأثیر بزرگی بر نوشته ابن
  باجه هستند. طفیل مدیون ابن ابن

یکی از مباحث و نظریاتی که در طول تاریخ فلسفه از ارسطو به بعد در میان طرفداران ارسطو 
، عقل را کتاب نفسارسطو در دفتر سوم بخش پنجم است. » عقل«کرد مبحث اهمیت ویژه پیدا 

شود و  گوید از یک طرف، عقلی که چون تمام معقولات می کند و می در مقایسه با حس تبیین می
هاي  است؛ مانند نور که رنگ» مشابه علت فاعلی«مشابه ماده است و از طرف دیگر، عقلی که 

: 15-10، الف 430، 1391(ارسطو، سازد  دهد، همه چیز را می ل تغییر میهاي بالفع بالقوه را به رنگ
نبرده است و تمییز این دو قسم عقل  به کاردر هیچ موردي عنوان عقل فعال را  او ).224-225

ارسطو  ).(Davidson, 1992: 3اند  فعال و منفعل از مفسران ارسطو است که به او نسبت داده
کند  و عاري از اختلاط بودن براي عقل بیان می منفعل ریغودن و هایی مانند مفارق ب ویژگی

شود. گروهی به وحدت عقل  همین سبب تفاسیر مختلفی از عقل فعال در تاریخ پس از ارسطو می
و حلول آن در نفس اعتقاد دارند و نمایندة آن توماس آکوئینی است و گروهی دیگري به جدایی 

ل فعال در خارج از انسان معتقد هستند. اسکندر افرودیسی و عقل فعال از عقل منفعل و وقوع عق
اسکندر از ). 81 :1349 (داوودي، رشد نمایندگان چنین دیدگاهی هستند سینا و ابن فارابی و ابن

در اندیشۀ او عقل فعال العقل علی ارسطوطالیس نگاشت.  فی با عنواناي  شارحان ارسطو، رساله
عقل الهی و  آن را ضرورتاًتقریر او از ارسطو سزاوار است  بر ناگیرد و ب جنبۀ خارجی به خود می

دربارة  معانی العقلرسالۀ  با عنواناي  فارابی نیز رساله .)41: 1972افرودیسی، ( فسادناپذیر دانست
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آراء اهل المدینۀ هاي متعدد دربارة عقل فعال بحث کرده است؛ ازجمله  عقل نگاشت و در رساله
و... . عقل فعال نزد فارابی حلقۀ نهایی در سلسلۀ  فصوص الحکمه، دنیهالم ، السیاستفاضله

از او عقل  رو اینترین رتبۀ وجودي را نسبت به سایر عقول دارد. از  عقول مجرد است و پایین
بنابراین عقل فعال به ؛ شود شود؛ بلکه آنچه مادون فلک است از آن صادر می دیگري صادر نمی

سینا  نزد ابن .)10: 1995فارابی، (پردازد  یعنی عالم کون و فساد مادي می ادارة عالم تحت فلک قمر
نیز عقل فعال غیر از عقل هیولانی و مراتب دیگر عقل انسانی است. چیزي خارج از جوهر انسانی 

عقل دهم و مفارق از  )364: 1375/2؛ طوسی، 198 و 190: 1392/1سینا،  ابن(و فراتر از افراد انسان است 
 ). 260:  1375/3طوسی، ( تحت قمر است و مدبر آن استعالم 

هاي متعددش از عقل فعال و عقل سخن گفته است؛  باجه در رساله ابندر غرب جهان اسلام نیز 
. فی غایت الانسانیه و رساله الوداع ، رسالۀالوقوف علی العقل الفعال، اتصال العقل بالانسانازجمله 

الوقوف  رسالۀداند و در  انسان را همان اتصال به عقل فعال میدر همۀ این متون غایت و سعادت 
با اي  گوید جوهر انسان، عقل است و غایت اتصال به آن است. او رساله می علی العقل الفعال

پردازد و تنها بخش اندکی در فصل  مفصل می طور بهدارد که به قواي نفس  النفس کتاب عنوان
توان از دو حیث به بحث دربارة عقل  باجه می است. نزد ابن آخر را به نفس ناطقه اختصاص داده

انسان، به  تیغا بهنفسه بدون توجه  فعال پرداخت یکی در نسبت با غایت انسان؛ و دیگري فی
ترین دغدغۀ این پژوهش فهم مسئلۀ حقیقت عقل  . مهمپرداخت چیستی و حقیقت عقل فعال

وجود باجه دارد. آیا جایگاه آن  هی در فلسفۀ ابنکه عقل فعال چه جایگا معنا نیافعال است؛ به 
شناسانه است؟ آیا بخشی از نفس است یا امري مفارق و جداست و نسبت  معرفت صرفاًیا  شناسانه

 دارد انسانو سعادت غایت نسبتی که با آن با نفس چگونه است؟ دربارة عقل فعال از حیث 
العقل الفعال فی فلسفه « با عنواناي عربی  همقالمقالاتی به انگلیسی و عربی نوشته شده است؛ 

عنوان غایت انسان و جنبۀ اتصال به عقل فعال  نگاشته شده است که به عقل فعال به» باجه ابن
پرداخته است  و دربارة جایگاه وجودي و معرفتی آن و نیز از حیث مستقل بودن از نفس ناطقه و 

که همۀ این مسائل را در این نوشتار پیگیري  نیز بحث واحد یا متکثر بودن آن بحث نکرده است
موضوع آن ) “”IBN BAJJAH ON THE HUMAN INTELLECT( عنوان اي با مقالهکنیم.  می

از پیشینۀ عقل در فلسفۀ اسلامی پرداخته سپس  مختصريعقل انسانی است که در آن به معرفی 
قت عقل فعال با محوریت دربارة حقیمفصل بحث کرده است.  طور بهبحث اتصال عقل فعال را 

در این  به آن بپردازیم. میبر آنهاي مذکور پژوهشی صورت نگرفته است که در این مقاله  پرسش
کنیم که نسبت عقل فعال با نفس ناطقه را در  باجه را بحث می نوشتار ابتدا نفس ناطقه نزد ابن

و وحدت و کثرت  باجه ابنتر بررسی کنیم. سپس به بحث دربارة مراتب عقل نزد  ادامه بحث دقیق
 پردازیم.  عقل فعال می
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 نفس ناطقه. 2
انسان  زیناطقه عامل تما ةقو دیگو یم والناطقه لهیتصور القوه المتخ یف اضیارت ۀباجه در رسال ابن

و نفع و  یو زشت ییبایاز ز زیمتما یمعلومات نفسه یقوه ف نیانسان باوجود ا رایاست؛ ز وانیاز ح
 یمعان نیباشد. ا مورد ظن ایکاذب و  ایصادق  تواند یکه م ابدی یم يامور ضرر دارد و در خود
: تا یباجه، ب (ابن مینام یم» ناطق«را  یمعان نیا يو انسان دارا مینام یم» نطق«معلوم در نفس را 

 یدلالت دارد، سپس بر الفاظ یکه بر معان یبر گفتن با الفاظ اولاً ی). نطق در زبان عرب161
 ,Ibn Bajjah &146: 1379/ 1960باجه،  (ابن شود یدلالت ندارد گفته م ییمعنا چیبر هصدادار که 

n.d: 118(ابناست  مذکور معلومات افتنیشأن آن  شود یناطقه گفته م ة.  نطق به قو) تا یباجه، ب :
 آیا این قوه همیشهو در پاسخ به این پرسش که دربارة قوة ناطقه  النفس کتابدر  باجه ابن ).161

این قوه گاهی بالقوه و گاهی بالفعل است.  گوید میفعلیت است یا گاهی قوه و گاهی فعل است؟ 
زیرا هر ؛ انتقال از قوه به فعلیت یک تغییر است و باید امري باشد که این تغییر را ایجاد کند

  ).Ibn Bajjah, n.d: 117 &145: 1379/ 1960باجه،  ابندارد (متحرکی نیاز به محرکی 
باجه با بیان اینکه گزاره و  ابناست. » پرسش«و » گزاره«و » حکم«» ناطقه«قوة ۀ وظیف

وجود دارد:  ضرورتاًگوید در انسان دو عمل  گیرد می حکم از ترکیب موضوع و محمول شکل می
اي که این تألیف را انجام   قوه». سنتز این مفاهیم«و دیگري  »مفاهیم مفارق«یکی وجود 

است و فعل آن تألیف معانی مفرده (مفارق) است که در کتب » فکرهقوة م«دهد همان  می
اي که از طریق آن این  و دوم قوه (Ibn Bajjah, n.d: 119) گیرد منطقی مورد بحث قرار می

معانی مفارق  تاآید و این مانند هیولی براي آن است؛ زیرا  می به دستمعانی مفارق و مفرده 
  بنابراین یافتن معانی مفارق بالطبع مقدم بر تألیف؛ گیرد می(مفرده) یافت نشود تألیف صورت ن

  .)148: 1379/ 1960باجه،  (ابن کردن آن است
شوند کلیات و جزئیات است.  با الفاظ بیان می ی کهمعانی مدلول آن مفاهیم مفرده مفارق

اما کلیات با  ؛)148: 1379/ 1960باجه،  (ابنشود قوة متخلیه است  اي که با آن جزئیات درك می قوه
کند و  متخیلات نگاه می درقوة ناطقه . قوة ناطقه است که همان شود قوة دیگري درك می

کند و معانی مشترك  اشتراکات و اختلافات متخیلات حاصله از اشخاص مخلوقات را درك می
ست صفات و محمولات و معقولاتی اآنها گیرد و معانی مختلف  را می ، یعنی معانی کلیمیان آنها

 ).161تا:  باجه، بی (ابنسبب تمایز آنهاست  که 
 معنا نیاداند به  باجه درك و کشف این معانی کلی توسط قوة ناطقه را موهبت فائض می ابن

که با چشم  يطور همان«تواند معانی کلی را کشف نماید.  که قوة ناطقه با موهبت فائض می
ور خورشید همان موهبت خداي تعالی است که یابند و ن مبصرات با نور خورشید از غیب ظهور می

وة ناطقه هم به ق ).161تا:  باجه، بی (ابن »کند بینیم و کل از اجزاء حکایت می با آن کل و اجزاء را می
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نیروي اندیشیدن) است و هم به عقل  مثابه بهشود که پذیراي عقل ( هاي نفسانی گفته می صورت
در ادامه با بحث از عقل و مراتب آن، پیوند نفس ناطقه با  .)61: 1391(جابري،  شود بالفعل گفته می

 شود. عقل و عقل فعال نیز روشن می
 باجه در ابنو مراتب آن نظریۀ عقل . 3

صور روحانی  تدبیر المتوحدباجه  در  و اقسام آن نقش مهمی دارد. ابن» صور«باجه  در فلسفۀ ابن
سام مستدیر است؛ دوم عقل فعال و عقل نخستین آن صور اج«کند:  را به اقسامی تقسیم می

مستفاد؛ سوم معقولات هیولانی؛ چهارم معانی موجود در قواي نفس و همان که در حس مشترك 
و قوة تخیل و در قوة یادآوري است. دستۀ نخست به وجهی هیولانی نیست؛ اما دستۀ سوم 

شود که بالذات روحانی  می گفته» معقولات هیولانی«این اساس به آن  نسبتی با هیولی دارد و بر
است، هرگاه در وقتی از  یولانیه ریغاما دستۀ دوم به این وجه ؛ نیست و وجودش در هیولی است

نسبت آن با هیولی به این خاطر است که متمم معقولات هیولانی  اوقات ضرورت هیولانی نباشد،
عقل فعال است. است که همان عقل مستفاد است. فاعل براي آن معقولات هیولانی همان 

صوري که ). 50-49: 1991باجه،  (ابن» صنف چهارم هم بین معقولات هیولانی و صور روحانی است
شوند. عقل بالقوه یا هیولایی انسان، بالقوه  نامیده می» معقولات هیولانی«اند،  از ماده انتزاع شده

 ).273-272: 1392(کربن، آورد  واجد این صور است و عقل فعال، این صور را از قوه به فعل درمی
باجه مانند فارابی به چهار مرتبۀ عقل معتقد است: عقل هیولانی، عقل بالفعل و عقل  ابن

گیرد. ماده از جهتی و  می در نظراي  براي هریک از این عقول وظیفه بالمستفاد و عقل فعال.
براي عقلی صورت از جهت دیگر، یعنی هر عقل ماده براي عقلی که پس از آن است و صورت 

یابد ماده براي  عقل مستفاد که از عقل فعال افاضه می .)24-23: 1938(فارابی،  که مقدم بر آن است
تر از  کند؛ ولیکن در همان زمان، صورت براي عقل پایین افاضه می بر اوصورت عقلی است که 

براي عقل  خود یعنی عقل بالفعل است و عقل بالفعل نیز ماده براي عقل مستفاد است و صورت
 ).4: 1413/ 1993(عویضه، هیولانی است 
آید و این عبارت از  وصف عقل هیولانی از اصطلاح هیولا، یعنی مادة اولی می عقل هیولانی:

استعداد و قوه و قابلیت براي وجود، پس هیولی در افق وجود قرار دارد تحت موجود بالفعل شدن. 
نامد. عقل هیولانی مجرد  می» عقل هیولانی«ی را باجه از این اصطلاح، عقل در مرتبۀ اول ابن

نیست، استعدادي در جسم است؛  از جهت قبول صورت اشیاء، جوهري شبیه به ماده است. به 
 ). 138-137: 2021(برکات، همین دلیل در مرتبۀ اولی از مراتب عقل قرار گرفته است 

مجرد از ماده، همان عقل بالفعل صور هیولانی « مرتبۀ برتر از عقل هیولانی است عقل بالفعل:
هرگاه به عقل از حیث خروج آن از قوه و استعداد به وقوع و فعلیت نظر  ).77: 1960باجه،  (ابن »است

این معقولات بالفعل یکی از موجودات عالم  صورت  این شود چنین عقلی، عقل بالفعل است؛ در
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باجه  ابن .)138: 2021(برکات،  آیند  است و من حیث هی معقولات در جملۀ موجودات به شمار می
محرك اول انسانی همان عقل بالفعل «گوید  و می داند یکی میعقل بالفعل و معقول بالفعل را از 

: 1991باجه،  (ابن» است و همان معقول بالفعل است پس عقل بالفعل همان معقول بالفعل است
160 .( 

ة ناطقه گفتیم این تغییر و عبور نیاز به محرك تر دربارة عبور از قوه به فعل در قو چنانکه پیش
از  سه  الوداعدر رسالۀ باجه  ابنکلی است.  طور بهدارد، عقل بالفعل همان محرك اول در انسان 

در مرتبۀ واحدي هستند: قوة غاذیه، قوة نامیه  هر سهگوید که  محرك براي انسان سخن می
فرق جود بالفعل هستند و عدمی در آن نیست و حسیه و قوة خیالیه. هریک از این قوا فاعل و مو

در این است که قوة فاعل موجود بالفعل است و قوة منفعل عدم در بین قوة فاعل و قوة منفعل 
شود  قوة اندیشه و ناطقه انسانی بالفعل می از طریقانسان  .عقل همان قوة فاعل است آن هست.

میلی  ،آید و دستیابی به معقولات می به دستو این قوة ناطقه نیز در پرتو دسترسی به معقولات 
واسطۀ خیال به معقولات  به قوة ناطقهکند.  که محرك اندیشه است را براي انسان فراهم می

و  )160: 1991باجه،  (ابن» اند متوسطهاي نفسانی خیالی  صورت هیولاهاي آنها، صورت«رسد  می
خود، عقل بالفعل و معقول بالفعل خواهد  چون معقولات در قوة ناطقه حاصل شوند این قوة ناطقه

از جهت اینکه قوة ناطقه  .)61: 1391(جابري، است » عقل بالفعل، همان معقول بالفعل«شد پس 
 ). 160: 1991باجه،  (ابنشود  می خواندهنیز » عقل بالفعل«کند  صور روحانی را قبول می

فاوت است. این دو مورد اخیر از هاي هیولانی و بالفعل مت عقل مستفاد از عقل عقل مستفاد:
باجه معتبر است جزء جاودانه در  نیاز از ماده است و نزد ابن نیاز نیستند؛ عقل مستفاد بی ماده بی

باجه،  (ابنداند  مفارق می ضرورتاًمبري از ماده و  کاملاًعقل مستفاد را  النفس کتابدر نفس است. 
نفس ناطقه «گوید  داند و می از نفس ناطقه می جزئی عقل مستفاد رادر رسالۀ الوداع  و  )75: 1960

به دلیل دوري از ماده واحد است و همیشه به یک حال است و به تضاد وابسته نیست و همان 
رسد در آن نیست و مانند نفس بهمیه در  تضادي که به طبیعت می رو اینعقل مستفاد است؛ از 

کند است.  قولات هیولایی متکثر را تعقل میکند؛ بلکه مانند نفس ناطقه که مع تضاد عمل نمی
اگر انسان به این درجه یعنی عقل مستفاد برسد در لذت صرف و  ؛ وپس او همواره واحد است

ترین  دهد و خدا نیز از او راضی خواهد بود کامل شادي و سرور است و همۀ امور را قوام می
  .)141: 1991باجه،  (ابن» رضایت
از کمال نفس ناطقه  فیض و عقل انسانیو نیز در فقرة  عقل انساناتصال به باجه در  ابن

اي رسیده  موجب این کمالات عقل مستفاد به مرحله پردازد. به کند و به تبیین عقل می بحث می
تا:  باجه، بی (ابناز عقل فعال دریافت کند  مستقیماًتواند معقولات را بدون نیاز به ماده و  است که می

عقل هستند.   افتهی تیفعلمعقولاتی  بلکه زندانی ماده نیستند؛، ماده مجرد ازالقوه معقولات ب). 157
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مستفاد صورت عقل بالفعل است. وقتی عقل نسبت به همۀ امور معقول بالفعل، فعلیت یافته باشد 
کند؛ اما در وجود خویش بدون انتزاع و  موجودي جز به وجود خود تفکر نمی چیه یبزان پس 
 ).274-273: 1392(کربن،  .بدون آنکه صورتی را از ماده انتزاع کند)(یشد اند تجرید می

تواند وجود حقیقی و ذات خود را  باجه معتقد است تفکر انسان هرگاه عقل مستفاد باشد می ابن
درك کند. عقل مستفاد همان فیضی از عقل فاعل است که به انسانی که خود را موجود عقلی 

 ). 6: 1413/ 1993ویضه، (ع شود درك کند منتهی می
 عقل فعال .1-3

دهد و بر  هاي روحانی قرار می عقل فعال و عقل مستفاد را در یک رده از صورتباجه  ابن
عقل فعال، فاعل . «دارد(عقول فلکی) تأکید » هاي اجسام مستدیر صورت«تمییز این دو از 

باجه معقولات  ه، ابنمعقولات هیولایی و عقل مستفاد متمم آنهاست و به سبب همین رابط
دهد و  شود در یک گروه قرار می معقولات به آنها نسبت داده می هر آنچههیولایی و 

هاي  صورت» «معانی موجود در قواي نفس«نامد. در مقابل  می» هاي روحانی عام صورت«
  ).187: 1993؛ الجابري، 40-39: 1391(جابري، » نامد می» روحانی خاص

ري سه مرتبۀ وجودي دارد: نخست، صورت روحانی کلی و عام است که  صور هر موجود فسادپذی
 و سوم آن صورت جسمیه صورت معقول و صورت نوعیه است. دوم، صور روحانی خاص و جزئی

(Montada, 2007/2023: 15).  هریک از این صور که اینک در عالم خارج حال در مادة خود
آنکه عقل فعال، آن  رد واحد وجود دارد البته بیهستند در و براي عقل فعال به منزلۀ صورت مج

ن ذات اوست مبی آنچهصور را از مادة خاص آنها منتزع کرده باشد؛ بلکه به همین دلیل، انسان در 
ترین موجود به عقل فعال است؛ زیرا عقل مستفاد به نوبۀ خود قادر به همان حرکتی است  نزدیک

ادراك عقلی حقیقی، «ورد تأمل قرار دهد در این صورت تواند خود را با آن م که عقل بالفعل می
 آنکه به امري شود بی ظاهر می» یعنی ادراك وجود که نظر به نفس ذات خود، عقل بالفعل است

عنوان  این همان امري است که عقل فعال را به .آورد از قوه به فعل می آن راداشته باشد که  نیاز
کند و غایت همۀ حرکات نیز جز این  فس خود تعریف میامري بالفعل و همیشه در حالت تعقل ن

 ). 274-273: 1392(کربن،  نیست
شود و در ذاتش معقولاتی که همان عقل  به کمال برسد عقلی می که آنگاهنفس ناطقه «

یابد. هرگاه براي عقل انسانی عقل  کند و بر مرتبۀ عقل انسانی احاطه می بالفعل است را تعقل می
). 156تا:  باجه، بی (ابن»شود کامل بودنی تام د صورت براي او با آن کامل میو معقول یکی شو

اند ارسطو را مثال  باجه براي انسان کامل و کسانی که به این مرتبه از کمال عقلی رسیده ابن
عقل در این به هدایت خداي عزوجل مانند اولیا است. گوید دستیابی به این کمال  آورد و یا می می

دهد و فعلش همان دیدن با بصیرت عقلش و عمل  لش را در ذاتش با ذاتش انجام میفع«مرتبه 
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» شود یقینی است. آن برگشت به ذاتش با ذاتش است که در آن راجع و مرجوع الیه یکی می
بصیرت عقل در عقل، همان رجوع شی به ذاتش است فعلش همان ). «156تا:  باجه، بی (ابن

حفظ کند؛ بلکه  آن راندارد که فعلی برایش انجام دهد و یا  ذاتش است و احتیاجی به فاعلی
احتیاج ندارد و براي او عدمی نیست  يریغذاتش حافظ آن است و فعلش همیشه در وجودش به 

 ). 183تا:  باجه، بی (ابن» چون در ذاتش واحد است
و عقل با  معقولات عقلی شودهرگاه پس « دیگو عقل فعال می یافاضه کنندگباجه دربارة  ابن 

بصیرتش آن معقولات را در آن ببیند عقل انسان به قوة جسمانی براي انجام آن نیاز ندارد؛ بلکه 
و باقی و جاودان است.  پس فعل او عقلی .کند ذاتش را که عقل است تعقل می ،در صورتش

به که فسادپذیر است ندارد. نیاز » چیز مادي«فعلش همان ذاتش است. تعقل و تعلم نیازي به 
مانند نیاز سایر عقول عالی به عقلی که فوق  بگیردشود را  عقلی دارد که آنچه به آن افاضه می

کنند. این فیض به امور پایین دائمی است...پس کمال انسانی همیشه  آنهاست که از او دریافت می
تی که از عقل فعال بصیر جیتدر بهدفعی یا  طور بهاست...مبتنی به افاضه کردن به قوة ناطقه 

باجه در این عبارات که دربارة  ابن ).157تا:  باجه، بی (ابن »شود بیند افاضه می عالم را میبا آن انسان 
گوید، عقل فعال  عقل فعال به قواي ناطقه و عقول مربوط به نفس ناطقه می یافاضه کنندگنقش 

طقه و عقول از طریق دهد که به قوة نا را در ردة سایر عقول عالی و فوق عقول انسانی قرار می
 کند. فیض بصیرتی افاضه می

براي متعلمین بصیرتی براي دیدن معقولات اول  اولاًاعطاکنندة به همه عقل فعال است 
عقل فعال همیشه کمال تام ، قوي براي قبول باشد ياستعداد دارايشود؛ هرگاه انسان  ظاهر می

کوتاهی در افاضۀ عقل فعال نیست؛  اساساین  برکند.  براي انسان در غایتش را به او افاضه می
افاضات عقل فعال  ).158تا:  باجه، بی (ابنبلکه در استعداد قابل براي دریافت افاضات عقل فعال است 

 کند. تنها به انسان نیست؛ بلکه به حیوانات نیز صور خاص آنها را افاضه می
از استعداد به مرتبۀ عقل  راآن دهد و  عقل فعال به سبب فعلی که در عقل هیولانی انجام می

اي در جسم نیست بلکه موجودیتش مفارق  است.  برد. عقل فعال جسم نیست و قوه مستفاد می
اهمیت عقل فعال در انتقال قوة هیولانی قابل براي صور از استعداد و قوه به حالت فعل است و 

. عقل )234: 2019(کریبات،  عقل بدون عقل فعال قادر به انتزاع صور عقلی از محسوسات را ندارند
 ).247: 2019(کریبات، فعال بر انتقال معارف و علوم به عقول انسانی مؤثر است 

گوید یکی از آنها  هایی براي شناخت عقل فعال می راه شناخت عقل فعالباجه در رسالۀ  ابن 
اي و مشخصی یا غذ غذاي عینی  ،قوة متخیله در حیوان نسبت معانی کلی و حیوانات است.

کلی طلب  کند و غذاي با طبیعتشان سازگار باشد جستجو می کند. بلکه آنچه را طلب نمیخاصی 
این وجود حیوانات مفاهیم کلی ندارند. چگونه صور خیالی که  با ).107: 1991باجه،  (ابن کند می



 138                                                                   41 یاپی، پ1402و زمستان  زیی، پا2 ة، شمار21فلسفه، سال    

کند در انواع خاصی از حیوانات، هدف را درست  حیوانات را به سمت نیازهایشان هدایت می
باجه تنها پاسخ پذیرفتنی این است که این صور خیالی را عقل  دهند؟ از نظر ابن خیص میتش

کنند  کند که ما را از مفاهیم کلی آگاه می که صوري را افاضه می يطور همانکند  فعال افاضه می
کنند و آنها را  هاي اشیاء را تثبیت می کند که ویژگی که صوري را افاضه می گونه همان قاًیدق
  .(Nasr, 2006: 549)سازند  عقول میم

شناسانه دارد و در جایگاهی فوق عقل و نفس  باجه نقش معرفت بنابراین عقل فعال در ابن
ناطقه و قوة متخیله به موجودات انسانی و نیز حیوانی، صور مربوط به مرتبۀ وجودي آنها را افاضه 

کند و به حیوان نیز صوري  د افاضه میکند. به انسان صوري که با آن مفاهیم کلی را درك کن می
معرفتی در افاضۀ صور،  نقش  نقش علاوه براما عقل فعال ؛ خیالی که با آن نیازهایش را رفع کند

 کند. ، بلکه مبهم به آن اشاره میصراحت بهنیز دارد که نه  یوجود دهندگ
ا و وجود ، از فیض خدقولی دربارة فیض و علم انسانیفلسفی در  لیرسادر  باجه ابن

گوید و اختلاف نسبت دریافت  ترینِ او و چگونگی گسترش هر چیزي از امر واحد سخن می کامل
داند. او از مراتب وجودي که  فیض و قبول فیض از مبدع نخستین را عامل اختلاف موجودات می

 به همۀ جزئیات و حدود آنها علم دارد و این» اول«گوید  شود سخن می ایجاد می» الاول«از 
همان » اول«شود. علم  حدود همان نقص در وجود و سبب کثرت موجودات و کثرت معلومات می

شناسد و به آنها علم  علم به ذاتش است و اشیاء را نه در اشیاء بلکه از علمش به ذات کاملش می
باجه به علم الهی در مرتبۀ ذات معتقد است. سپس به بحث افاضۀ وجود از این  دارد. درواقع ابن

به سلسلۀ مراتب از کمال به  يهر موجودپردازد که از کمال وجود او  وجود کامل نخستین میم
شود و علم او به موجودات همان سبب وجود آنهاست. علم به موجودات  نقص، وجود افاضه می

ایجاد موجودات به ترتیب چنین  ).184-183تا:  باجه، بی (ابن همان علم به حرکات و اسباب آنهاست
آید، سپس سایر موجودات به ترتیب از کمال به نقص  ز موجود نخستین، عقل اول پدید میاست ا

به همۀ جزئیات عالم و به ثوانی و اجرام » اول...«رسد که داراي کون و فساد است  تا به ماده می
سماوي علم دارد. پس مخترع و ایجادکنندة همۀ جزئیات ماده کون و فساد و دلیل وجود آن 

 . )184تا:  باجه، بی (ابن »عقل فعال استایجاد آن 
و شود دربارة دو مرتبۀ عقل اول  باجه در مراتب وجودي که از علت نخستین افاضه می ابن

باجه ابهامی وجود دارد که سبب گسست متن  در این متن از ابن .گوید عقول ثانی سخن می
 ».عقل فعال«نیز  گریبار د، »اول« بار کیکند.  عنوان ایجادکننده معرفی می شود. دو امر را به می
نیز شأنیت » عقل فعال«دهد از سوي دیگر براي  می »اول«را به  یوجود دهندگیکسو شأن  از

باجه در پانوشت  فلسفی ابن رسایلکه مصحح  يطور بهشود  و ایجادکننده قائل می یوجود دهندگ
مخترع همۀ جزئیات  »اول«آیا  پرسد یکند و م انتقاد میباجه و دشواري بیان او  از ابهام گفتار ابن
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چنانکه در بالاتر  ؟ماده کون و فساد است یا عقل فعال سبب وجود آنها و متولی آن از اول است
هاي  دانست و در ادامه همۀ آن فعالیت» اول«گفتیم از یکسو ایجادکنندة همۀ موجودات را 

 دهد.  نسبت می» عقل فعال«ایجادي را به 
بعد توضیحی براي چگونگی پیدایش کثیر از واحد و نظریۀ فیض و صدور  باجه در رسالۀ ابن

گوید موجودات سه دسته هستند: اجسام، اعراض، معقولات. معقولات در جسم  دهد و می ارائه می
و در اعراض نیستند، بلکه همان ذات عقل براي ما هستند... اما ثوانی فعلش را همواره در عقولش 

کند. موجودات  کند و عقل آن در ذات اول تعقل می در عقلش تعقل می دهد و همواره انجام می
 شود. برحسب مراتب از آن حاصل می

کند پس با عقل کمال  اول که غیري براي او نیست ذاتش را فقط در کمالش تعقل می«
کند. پس به همۀ اشیاء  شود را تعقل می شود و از کمالش افاضه می ذاتش و آنچه از او صادر می

ته علم دارد. چنین نیست که علمش به موجودات را از دیگري بگیرد و سپس دربارة آن معلوم بذا
 ).187-186تا:  باجه، بی (ابن »کند تعقل کند. صانع موجود را از جهت علمش به ذاتش تعقل می

باجه نظریۀ فیض و صدور  رسد ابن می به نظرآید این است  می به دستآنچه از این مطلب  
هاي خود  به شکلی مبهم در نوشته آن رارا ناقص برگرفته و  شده مطرحسینا  ابی و ابنکه در فار

سینا چگونگی پیدایش کثرت از طریق نظریۀ فیض و  نظر فارابی و ابن بنا برانعکاس داده است. 
شود و  پذیر است. خدا واحد است و تنها یک امر واحد از او صادر می صدور و قاعدة الواحد امکان

باجه عقول دهگانه  شود. در ابن ول و نظریۀ عقول دهگانه براي پیدایش موجودات مطرح میعقل ا
شود و به شکلی مبهم از ثوانی و عقول ثانی  و حتی عقولی واسطه براي پیدایش مطرح نمی

کند و همین  اول نیز به اول نظر می کند و عقل گوید که آن نیز در عقل خود نظر می سخن می
سینا ادامه  شود، اما دیگر بیشتر بحث را در راستاي نظریۀ فارابی و ابن سبب پیدایش کثرت می

مبهم  طور بهباجه تبیین چگونگی پیدایش موجودات از طریق عقل فعال را  بنابراین ابن؛  دهد نمی
 کند. ناقص رها می آن رابیان کرده و 

معتقد به  ،سینا فارابی و ابنمانند اسلاف خود، « باجه ر این باره معتقد است ابنیوزپ مونتاد د
شود  یک وجود نخستینی وجود دارد که از آن عقول آسمانی صادر می است که در آن صدورنظام 

 ترین کند. بسیط اجسام و اجرام مادي صورشان را افاضه میکه به که آخرین آن عقل فعال است 
 خشک-سرد، مرطوب-متضاد گرم يها تیفیک. وخاك آبر هستند: آتش، هوا، اجسام چهار عنص

از  .باعث حرکت شوند توانند یکه م قواییهستند،   اساساً قوه کیفیات نیجه، ااب از نظر ابندارند. 
 يتر دهیچیپ هاي صورتو  شوند یم ایجاد یموجوداتهستند  یعیطب همگی بسیط کهعناصر  نای

پس . است ترین نفوس، نفس غاذیه  نفوس هستند. بسیطموجودات  نیتر هدیچیپ کنند، یم افتیدر



 140                                                                   41 یاپی، پ1402و زمستان  زیی، پا2 ة، شمار21فلسفه، سال    

است. سپس نفس ناطقه. همۀ این قوا فعال هستند؛ اما  واناتیحساس متعلق به ح نفساز آن 
 .  (Montada, 2005: 162)تنها نفس ناطقه وراي حدود و جسمانیت است 

باجه معتقد است  به نظر او  ابن ت.قائل اسبراي عقل فعال  یوجود بخشجایگاه  نیزداویدسون 
هستند. این عقول  یجسمان ریغآسمانی موجودات عاقل جانداري هستند که تحت عقول  فلک
گذارد،  فاعلی است که بر اندیشۀ بالفعل بشر تأثیر می» عقل فعال«هستند و  افلاك» وجود«علل 

عنوان  به آن راوضوح  به منتشرشدهاگرچه متون -انسان متعالی است یجسمان ریغیک موجود 
عنوان فاعلی که بر اندیشۀ بالفعل  علاوه به کنند. به بیان نمی یجسمان ریغآخرین در سلسلۀ عقول 

» نفوس«القمر و  رود، عقل فعال علت وجود عناصر چهارگانۀ تحت گذارد بکار می بشري تأثیر می
مفصل این مبحث را  طور بهدر بخش تحلیل و بررسی . (Davidson, 1992: 144-146)هستند 

باجه واحد یا  آن نزد ابن مراتب به با توجهشود عقل  این پرسش مطرح می حال کنیم. تحلیل می
 کثیر است؟

 عقل واحد یا کثیر. 2-3
از «باجه دربارة واحد و کثیر بودن عقل از دو جهت مختلف به هردو معتقد است. از یکسو  ابن

، واحد »از حیث معقولات عقل«ود از سوي دیگر ش ، کثرت در عقول مطرح می»حیث مراتب عقل
واحد یا کثیر  در مورد اتصال العقل بالانسانباجه در رسالۀ  شود. ابن و متکثر بودن آن تبیین می

» واحد«مبحث  بر اساس» واحد«عقل فعال از طریق بحثی درباره تبیین  مشخصاًو  بودن عقل
واحد در صور « ).155: 1991باجه،  (ابنکند  آغاز میفارابی  فی وحدهارسطو و کتاب  مابعدالطبیعهدر 

که به معقولی که بر لفظ واحدي دلالت  يطور همانروحانی مانند واحد در صور هیولانی است 
گویند واحد است معقول براي شیء واحد موجود است و هرگاه معقول براي شیء واحد  کند می
 ).156: 1991باجه،  (ابن» گوییم آن واحد است باشد می

شود و از  شود به معقول وصل می انسان برحسب مراتب صور نفسانی که برایش حاصل می 
کند  کند و صعود می از صور نفسانی ارتقا پیدا می ؛ وشود آن معقول به معقول دیگر وصل می

هایی که در مرتبۀ عقل هیولانی هستند و با عقل هیولایی تعقل  انسان .)165: 1991باجه،  (ابن
عقل آنها کثیر است. معنی معقول نزد آنها مضاف و اضافه شدن به اشخاص کثیر است.  کنند می

اما ؛ اضافه معقول انسان به انسان است. این اضافۀ انسان معقول نزد آنها و نزد همۀ جمهور است
عقول گاهی از جهتی کثیر است و از جهتی واحد. عقلی که معقول است همان بعینه است صورت 

فهمد همان واحد غیر متکثر  عی براي او نیست. معقول آنچه معقول است را مینفسانی موضو
پس عقل در مرتبۀ  ).165: 1991باجه،  (ابن است. خالی از اضافه و تناسب به صورتی در هیولی است

هیولانی و نزد جمهور، کثیر است؛ چون مرتبۀ معقولات هیولانی است و نسبتی با هیولی دارد و 
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نباشد و معقول بدون نسبت با هیولی  نایم درانسان است. ولی هرگاه این اضافه  اضافۀ معقول به
 واحد است و متکثر نیست. صورت نیانزد عقل باشد در 

-عقل بالفعل-اگر این عقل«نویسد  در مرتبۀ عقل بالفعل می» وحدت عقل«باجه در مورد  ابن
که  احد به عدد خواهند بود؛ درحالیها یکی باشد...همۀ مردم، زندگان و رفتگان و در همۀ انسان

اگر زندگان و رفتگان به عدد واحد نیستند این عقل نیز واحد  ؛ وناخوشایند و شاید محال باشد
شود؛  نخواهد بود.  پس رابطۀ مردم با یکدیگر چه خواهد شد؟ چگونه علم به امري ممکن می

گر آنکه همۀ مردم از کل، معنی که علم تنها به کلیات است و کلی وجود نخواهد داشت م درحالی
باجه  واحدي بفهمند. اگر تعداد عقل را به شمار افراد بدانیم وحدت حقیقت مورد تهدید است. ابن

او  ).161: 1991باجه،  (ابن» کند عقل یکی است و تعدد تنها در آثار و نه در ذات آن است تأکید می
ربایی بستگی به  کم و زیاد شدن نیروي آهن ربا یکی است و آورد که خود آهن را مثال می ربا آهن

کند. عقل نیز مانند  در برگرفته. با تغییر پوشش تأثیر آن نیز تغییر می آن راپوششی دارد که 
واحد به عدد است؛ اما اثر، بنا بر افراد گوناگون، متفاوت است.  اختلاف در عقل بین مردم  ربا آهن

دهند؛ همانند  کنند و روابط خود را در آن سامان می که در آن زندگی می گردد یبازمبه محیطی 
شود  وسیلۀ آن منتقل می تأثیر نور آفتاب و سرانجام درخشش آن برحسب محیطی است که به

 ).62-61: 1391(جابري، 
اگر هر معقول را «کشد  باجه واحد عددي دانستن یا ندانستن عقل را چنین به چالش می ابن

اي نخواهد  ائقه فایدهفآن رأي مشابه اهل تناسخ است و وجود فطرت واحد به عدد بدانیم لازمۀ 
شود و محالاتی که در نظریۀ  هاي در طبیعت جاري می داشت و  نوعی از آن براي همۀ انسان

آید؛ ازجمله اینکه  هاي دیگري پیش می آید  و اگر واحد عددي ندانیم نیز محال تناسخ پیش می
است معقولی باشد و آن معقول نیز که نزد من و شماست براي هر معقولی که نزد من و شم

 نیچن نیانهایتی  نهایت ادامه خواهد داشت و بی معقول دیگري باید داشته و این وضعیت تا بی
 ).163-162: 1991باجه،  (ابن» وجود ندارد

عقلی که بعینه همان معقولش است و معقول آن خود عقل است و صورت روحانی موضوعی 
فهمد این عقل واحد  فهمد که از معقولش می یست. عقلی است از خود آن چیزي را میبراي او ن

باجه،  (ابناست و متکثر نیست هرگاه از اضافاتی که به آن صور در ماده دارد خالی و رها باشد 
1991 :166 .( 

دارد گوید عقل مستفاد چون تضاد ن می الوداعباجه دربارة واحد بودن عقل مستفاد در رسالۀ  ابن
در این تراز از وحدت « .)141: 1991باجه،  (ابناز ماده و مجرد است  از هر جهت واحد است  به دورو 

نیان و پسینیان این یموضوع فلاسفه پیش». یابد عقل، تراز عقل مستفاد، وحدت معرفت تحقق می
و این » شود نه کهنه و نه تباه می«بود که عقل واحد است واحدي که از هر جهت واحد است 

 ).64: 1391(جابري همان معناي جاودانگی است 
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عقلی که واحد است همان ثواب و نعمتی است براي کسانی که از بندگی او راضی و خوشنود 
عقاب براي نفس  ؛ وهستند. پس عقل واحد همان ثواب و نعمت در مجموعۀ قواي نفس است

ند و براي رضاي او عمل کند نزوعیه همان خطا و مصیبت است. پس کسی که از خدا اطاعت ک
 ).162: 1991باجه،  (ابن دهد که با آن هدایت شود کند و براي او نوري قرار می با عقل ثواب می

در حین تبیین مراتب عقول،  فی تراتب العقول و خلودهافلسفی فقرة  رسایلباجه در  ابن
قول به عقل اول تا دورترین ترین ع کند. ما عقل را در ترتیبی از نزدیک نیز بیان می آن راکثرت 

عقل به عقل اول که همان عقل انسان است قرار دادیم و وجود عقل انسانی با بصیرتی که از 
کند یکی است. اختلاف عقول برحسب قابل بودن آنهاست و آن بصیرت  عقل اول دریافت می

کمک نور خورشید ها با  که دیدنی يطور همانمانند نور خورشید براي بینایی به وقت دیدن است؛ 
شود. مراتب  شوند معانی عقلی نیز با بصیرت و نور عقل براي عقل دیده می براي چشم دیدنی می

واسطه باشند یا اینکه با یک یا  از عقل نخستین گرفته شده باشند و بی مستقیماًاینکه  بنا برعقل 
شتق شده است با شود و نسبت آنچه م شود متفاوت می واسطۀ بیشتري از عقل نخستین گرفته 

اي است و آن خورشید که  آنچه از آن مشتق شده است؛ مانند نسبت نور خورشیدي که درون خانه
 ).196-195تا:  باجه، بی (ابنتابد  به آن خانه می

 و بررسی لیتحل .4
شناسی، معرفت صحیح با عقل است، چه  باجه دارد چه در معرفت عقل جایگاه مهمی در فلسفۀ ابن

شناسی که سعادت انسان در اتصال با عقل فعال است و  اخلاق  مبتنی بر عقل  نساندر زمینۀ ا
در تحلیل و بررسی عقل را در سه  شود. این اساس عقل در مباحث مختلف مطرح می است. بر

شناسی عقل  . جایگاه وجودشناسی و معرفت2. نسبت نفس ناطقه و عقل؛ 1کنیم:  مسئله بیان می
 عقول. . وحدت و کثرت3فعال؛ 

امري که گاهی قوه و گاهی  با عنوانباجه دربارة قوة ناطقه  ابن نفس ناطقه و عقل: نسبت .1
منتقل شدن از قوه و خروج از قوه به فعل نیاز به محرك دارد و در  ؛ وگوید فعل است سخن می

؟ آورد چیست اي را از حالت بالقوه به فعل درمی پی بیان این است که این محرك و آنچه قوه
کند.  باجه ماهیت قوة ناطقه و نسبتش را عقول چهارگانه را مشخص می تبیین قوة ناطقه نزد ابن

شود. این قوه دو عمل براي انسان انجام  به قوة ناطقه مربوط می» پرسش«و » گزاره«و » حکم«
نیز  اما این مفاهیم و معلومات؛ دهد یافتن معلومات و مفاهیم مفارق و سنتز این مفاهیم باهم می

خیال و قوة  جزئی. قوة درك مفاهیم مفردة جزئیشوند یا کلی هستند یا  که با الفاظ بیان می
باجه درصدد تبیین امري است که قوة ناطقه  درك مفاهیم مفردة مفارق کلی، قوة ناطقه است. ابن

ار از را که حالتی بین قوه و فعل دارد و گاهی قوه و گاهی فعل است به فعلیت درآورد و این گذ
بنابراین نیازمند به محرك است و از این محور،  ؛قوه به فعل بیانگر نوعی حرکت و تغییر است
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یابد؛ چراکه آن محرك عقل بالفعل است؛ چون صور معقول را و  نفس ناطقه با عقل نسبت می
؛ آید که همان عقل بالفعل است می به وجودیابد میلی براي اندیشه دربارة آن  معقولات را می

بنابراین وقتی یکی از وظایف قوة ناطقه یافتن معلومات و مفاهیم مفارق است و وظیفۀ دیگر او 
 به وجودتألیف این مفاهیم است با یافتن معلومات در آن میلی براي تألیف و سنتز و اندیشیدن 

 آید در این مرحله قوة ناطقه، همان عقل بالفعل است.  می

دة کلی است. سومین وظیفۀ نفس ناطقه درك کلیات متعلق تعقل قوة ناطقه مفاهیم مفر
گیرد و با سنجش آن معقولات و مفاهیم مفرده  است. درك کلیات با کمک تخیل صورت می

 به نظرکند.  عنوان کلی، کلی را از امور مفرده انتزاع می مشترکات میان آن مفاهیم را گرفته و به
تند و با انتزاع مفاهیم و صورت مشترك، رسد این در مورد صوري است که در ماده نیز هس می

اما صوري ؛ عقل هیولانی و عقل بالفعل است ةبر عهدسازیم. درك این مفاهیم  مفاهیم کلی می
عقل مستفاد  ةبر عهدخودي خود مجرد است که درك آن  نیز هستند که حال در ماده نیستند و به

نفسه آن امر نزد عقل  نداشته باشد و فیاي با فرد و نیز با ماده  است؛ یعنی جایی که هیچ اضافه
 حاضر باشد آن عقل مستفاد است.

بنابراین نسبت میان نفس ناطقه و عقل بالفعل در مفاهیم کلی و محرك براي درك معلومات 
از طریق انتزاع امور مشترك است. چون نفس  جزئیو ساختن اندیشه و مفاهیم کلی از امور 

مختلف براي ایجاد  بعضاًمفاهیم روبرو است با معقولات کثیر و  ناطقه در این مرحله با تضادي از
 گیرد. مفاهیم کلی، مشترکات آنها را برمی

اما فرق نفس ناطقه با عقل فعال در درك کلیات در این مسئله است که قوة ناطقه که از 
کند کلیات را با کمک متخیله درك  طریق عقل بالفعل و عقل مستفاد معقولات را درك می

کند. قوة ناطقه از بین مفاهیم متعدد و متکثر در قوة متخیله، اشتراکات و تفاوت آنها را از هم  می
کند.  دهد و از مفاهیم مشترك که قابل اسناد بر امور کثیر است کلیات را انتزاع می تمییز می

فاهیم درواقع قوة ناطقه در درك کلیات از طریق مفاهیم مشترك پیش رفته و کلی را از بین م
صورت  رود و درك کلیات براي او به عقل فعال از قوه به فعل نمی که یدرحالکند؛  مفردة انتزاع می
 نیست.  جزئیانتزاع از مفاهیم 

گوید حیوان دنبال  بحثی دربارة درك کلیات دارد می شناخت عقل فعالباجه در رسالۀ  ابن
ك مفاهیم کلی ندارد؛ ولی کلی است و در طور بهغذاي مشخصی نیست؛ بلکه دنبال غذا 

افاضه حیوانات را به صور خیالی عقل فعال گوید  باجه می صورت غریزي چنین است. ابن به
گوید درك مفاهیم  در ادامه می ؛ وکند، صوري که  هدایتگر آنها در جهت رفع نیازشان است می

ق آن مفاهیم کلی کند که از طری کلی در ما نیز افاضۀ عقل فعال است و صوري به ما افاضه می
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 صور بهبه حیوان و افاضۀ  یالیصور خکنیم. یکی از وظایف عقل فعال نیز افاضۀ  را درك می
 انسان براي آگاهی از مفاهیم کلی است.

مواجهۀ عقل فعال با صور بدو گونه است: صوري که حال در ماده هستند نزد عقل فعال 
ده انتزاع کرده باشد و دیگر صوري که بذاته مجرد هستند بدون اینکه عقل فعال آن صور را از ما

مفارق هستند و عقل فعال با معقولاتی مجرد سروکار دارد که نسبتی با ماده ندارند و مجرد و 
این اساس عمل عقل فعال در برخورد با صور و مفاهیم و معقولات به مانند  نفسه هستند. بر فی

کند؛  وارسی می آن رایرد و مفاهیم متعدد در گ نفس ناطقه نیست. نفس ناطقه از متخیله کمک می
اما عقل فعال صور مجرد محض را در خود دارد و بدون اینکه با ماده مربوط شود یا با فعالیتی از 

 نوع انتزاع صور از ماده همراه باشد.
بنابراین نسبت نفس ناطقه با عقول هیولانی، بالفعل و مستفاد، وظیفۀ نفس ناطقه را روشن 

دهد. هر مرحله از وظایف نفس ناطقه با  درواقع نفس ناطقه وظایفش را با عقول انجام میکند.  می
. یافتن معلومات و 1شمارد:  وظایفی که براي قوة ناطقه برمیشود.  یکی از عقول مربوط می

. از قوه به فعل خارج 4. ادراك معانی کلی؛ 3. تألیف این مفاهیم مفرده؛ 2مفاهیم مفردة مفارق؛ 
مجرد از ماده و  کاملاًاینکه معقولات چه تناسبی با ماده دارند یا  بنا برقل. در این وظایف شدن ع

یابد. در معقولات هیولانی نفس  نفسه هستند، وظیفۀ نفس ناطقه با یکی از عقول تعریف می فی
ه ناطقه با عقل هیولانی پیوند دارد و در میل براي اندیشیدن دربارة معقولات و حرکت از قوه ب

صور معقولات که حال در ماده باشد و  بنا بریابد. در درك کلیات نیز  فعل با عقل بالفعل پیوند می
گیرد و با عقل بالفعل پیوند دارد؛  درك کلیات از طریق انتزاع صور و مفاهیم مشترك صورت می

 رد. گی نفسه که مجرد محض هستند با عقل مستفاد انجام می اما درك کلیات با صور معقول فی
گیرد. عقل فعال را فاعل معقولات  باجه در بیانش گاهی عقل مستفاد را با عقل فعال یکی می ابن

اما اینکه عقل فعال بخشی از نفس ؛ داند هیولانی و عقل مستفاد را متمم معقولات هیولانی می
 عنوان بخشی از نفس ناطقه توان به هم می ناطقه هست یا خیر را بحث مستقیم نکرده است؛

باجه  کننده مطلبی در آثار ابن عنوان امري جداي از نفس در جایگاه افاضه مطلبی یافت هم به
آورد  عقل مستفاد و عقل فعال را در جزو صور روحانی به حساب می تدبیر متوحددر کتاب  یافت.

از نفس ناطقه است و عقل فعال نیز در بعضی  جزئیچون عقل مستفاد  ).59-58: 1991باجه،  (ابن
از نفس ناطقه  جزئیشود شاید بتوان گفت عقل فعال  باجه با عقل مستفاد یکی می تعابیر ابن

و  صور خیالی به حیوانات یافاضه کنندگاما در مباحثی که در متن بیان کردیم در جایگاه ؛ است
 ظرفیت و استعداد براي دریافت افاضات و معلومات، عقل فعال بنا برها  صور و معقولات به انسان

 یابد. جایگاهی در کنار سایر عقول آسمانی می
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عقل فعال در جایگاه وجودشناسی که  شناسی عقل فعال: وجودشناسی و معرفت گاهیجا .2
فلسفی مبحث فیض و عقل انسانی و عقول ثانی  رسایلدر  باجه ، ابنبه امور باشد وجود بخش

به عقل فعال  وجود بخشو  هوجود شناسانکند که گویاي جایگاه  مبهم مبحثی طرح می طور به
است. چراکه تفکري که براي عقل فعال به جایگاه وجودي معتقد است از قوس نزول براي عقل 

در عالم معقولات قائل است و در مراتب وجود در سلسلۀ عقول در آخرین  یفرا انسانجایگاهی 
ودات تحت قمر الصور و نیز علت وجودي موج تواند واهب عقل قرار دارد و در این صورت می

سینا چنین بوده  چنانکه در فارابی و ابنباشد؛  و فسادسبب وجود موجودات در کون ؛ یعنی باشد
گویا چنین جایگاهی به عقل فعال داده شده است؛  باجه ابن فلسفی رسایلاست. در آن دو فقره از 

و براي عقل  گوید عقل انسانی در دورترین جایگاه نسبت به عقل اول است چراکه در آنجا می
شود که عقل فعال  به ذهن متبادر می نیچن نیاشود  اول و نیز عقل فعال شأنیتی وجودي قائل می

 1دکن امري بیرون از انسان و در جایگاه عقل اعلی است که به عقول انسانی علم افاضه می
گوید  خن میو در فقرة اتصال به عقل فعال نیز که از کمال نفس ناطقه س )180تا:  باجه، بی (ابن

شود و فعل و تعقل  کمال آن مساوي با عقلی شدن است؛ به این معنا که عقل و معقول یکی می
عقل به ذات خود است و معقول همان ذات اوست. در این صورت بصیرتی از عقل فعال به نفس 

ی باجه در این متن  تفکیک رسد مرتبۀ عقل مستفاد است. ابن می به نظرشود که  ناطقۀ داده می
بنابراین عقل فعال در این فقره ؛ کند کلی بحث می طور بهشود و از عقل  میان عقول قائل نمی

کنندة علم و بصیرت به عقل برحسب استعداد براي دریافت علم و بصیرت است. پس عقل  افاضه
کند و اتصال به آن غایت و کمال انسانی و سعادت انسان است؛ بلکه  تنها علم افاضه می فعال نه

باجه  آنچه در آن فقرات آمده است ابن بنا بربه عناصر و موجودات نیز هست.  جود بخشو
وجود براي عقل فعال قرار داده است؛ اما در بیان او ابهام و پیچیدگی بسیاري  نفسیجایگاهی فرا

کند که  مبهم تبیین می طور بهبه موجودات در کون و فساد را  وجود بخشیدارد و چگونگی این 
عقل فعال و نفوس اجرام و «گانۀ  ن دو تلقی از سخنان او داشت: در یک تلقی، از سهتوا می

کند و عناصر و  گوید که عقل فعال صور اجرام را در نفوس اجرام ترسیم می می سخن» اجرام
شوند. در تلقی دیگر، از عقل اول و  به نفوس اجرام داري جرم می با توجهموجودات کون و فساد 

گوید که این بیان او به شکل ناقص یادآور نظریۀ فیض  پیدایش کثرت سخن میو » اول«تعقل 
سینا  و ابن )54: 1995؛ فارابی، 22: 1996(فارابی، سینا است. عقل فعال در فارابی  و صدور فارابی و ابن

شود؛  باجه دیده نمی فراتر از نفس انسانی و جداي از انسان است. چنین صراحت بیانی در آثار ابن
توان جایگاهی فرانفسی براي  مطالبی که گفته شد و تحلیلی که صورت گرفته می بر اساسا ام

 عقل فعال قائل شد.
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الصور خیالی به  الصور به عقل انسان و نیز واهب شناسی عقل فعال واهب دربارة جایگاه معرفت
 بنا برفاضه علم . ا2. عامل از قوه به فعل خارج کردن ادراکات یا معقولات؛ 1حیوانات نیز هست: 

 . اتصال به او عامل سعادت و کمال انسان است.3کنندگان؛  استعداد دریافت
باجه بحث واحد و متکثر بودن عقل را با دو جهت متفاوت بررسی  ابن و کثرت عقل: وحدت .3

 :کند می
ن عقل انسا که آنترین مرتبه به عقل اول تا دورترین  از نزدیک »مراتب عقول«یکی از حیث   -

کند. کثرت عقول از حیث قابل بودن آنها براي  است، نوعی کثرت را در عالم عقول لحاظ می
دریافت صور و معقولات و علم و بصیرت از عقل فعال است و هرچه قابلیت و استعداد دریافت 

تواند از  بصیرت و علم بیشتر باشد افاضۀ عقل فعال بیشتر است و حتی در درجۀ انبیا و اولیا می
تبع آن مراتب  فعال افاضات دریافت کند و همین سبب مراتب عقول در نفس ناطقه و به عقل

ها براي دریافت معقولات، عقل فعال به  استعداد انسان بنا براین اساس  شود. بر انسانی نیز می
 کند و مراتبی از عقل در جهت قوه به فعل وجود دارد.  آنها افاضه می

معنا که به  نیبه ااست؛ » معقولات و صور عقول«، از حیث حیث دیگر واحد بودن عقلاز  -
نسبت اینکه معقولات عقول هیولانی است یا صور حال در ماده و منتزع شده از ماده، یا صوري 

شود. عقل در مرحلۀ هیولانی  که مجرد است و صور صور است، واحد یا کثیر بودن عقل تبیین می
اما در مرحلۀ عقل ؛ شود فه به افراد عقل متکثر میمتکثر است برحسب معقولات متکثر و اضا

بخشی از نفس ناطقه که از تضاد و از  ؛ وبالفعل چنین نیست عقل واحد و آثار آن متکثر است
خودي خود و با ذات اشیاء و امور سروکار دارد، یعنی عقل مستفاد  است و با مفاهیم به به دورماده 

کثیر بودن آن ملاك را معقولات هیولانی و اضافۀ آن به  بنابراین براي واحد یا؛ عقل واحد است
افراد متکثر لحاظ کنیم عقل هیولانی متکثر است و عقول بالفعل و مستفاد و عقل فعال واحد 

 باجه قابل جمع است. کثرت عقول و واحد بودن آن نزد ابن رو ایناست. از 
 جهینت .5

ث مستقل بودن از انسان یا بخشی از نفس باجه در نظریۀ عقل  فعال و چیستی آن از حی ابن
اي دارد. وظایف عقل فعال  شمارد رویکرد دوگانه وظایفی که براي عقل فعال برمی بنا بربودن، 

.  3. افاضۀ صور معقول به عقل؛2. خروج از قوه به فعل با فاعلیت عقل فعال؛ 1موردي  طور به
استعداد  بنا بر. اعطاکنندة صور 5لانی؛ . فاعل معقولات هیو4افاضۀ معقولات به عقل مستفاد؛ 

. افاضۀ بصیرت به عقل مستفاد 7. مخترع همۀ جزئیات در عالم کون و فساد؛ 6کنندگان؛  دریافت
کند اما مورد ششم که  شناختی عقل فعال را مشخص می ... بخشی از این وظایف جایگاه معرفت

همۀ جزئیات در عالم کون و  فلسفی فقرة فیض مطرح شده است عقل فعال مخترع رسایلدر 
باجه از  دهد. ابن بودن نشان می وجود بخشفساد است جایگاه عقل فعال را از جهت وجودي و 
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 وجود بخشتر است؛ بلکه  بخش به عقول در مراتب پایین یکسو عقل فعال را عامل و فاعل فعلیت
صور در عالم  جود بخشوکنندة صور معقولات به عقل مستفاد و نیز  به صور و معقولات و افاضه

دربارة واحد و کثیر بودن عقل فعال، به عقل فعال واحد از حیث عقل و  ؛ ومحسوسات نیز هست
داند؛ اما دربارة عقل بالفعل  عقل فعال، عقل مستفاد را نیز واحد می علاوه برمعقول معتقد است. 

دیگر متعدد بودن صور در  از یکسو به واحد بودن عقل و متعدد بودن آثار آن باور دارد؛ از سوي
داند اگر عقل همان معقول خود باشد و معقولش صوري اضافه  عقل را سبب متعدد بودن عقل می

 بر امور هیولانی نداشته باشد واحد است. 
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